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Presentacio

Aquest nimero doble inclou dos grans temes. Un fa referéncia
la moral ecologica presentada pel Papa Francesc a l'enciclica
Laudato si’. L'altre s'ocupa d'un tema molt actual: les dificultats a
la vida matrimonial i la seva superacié.

La publicacié de l'enciclica Laudato si’ (LS) per part del sant
Pare Francesc sobre «la cura de la casa comuna» ha estat, en ter-
mes generals, molt ben rebuda tant per catolics com per no cato-
lics. Ara bé, també s’han produit algunes reaccions de sorpresa i
d’altres poc favorables.

No és una quiestié6 completament nova. Sant Francesc d’Assis,
abundosament citat a la LS, van apreciar enormement la natura,
tot contemplant-la com un reflex del Creador. I, en els nostres dies,
també hi ha qui ha promogut corrents d’espiritualitat que inclouen
admirar i valorar totes les coses creades. Sant Josepmaria Escriva,
per exemple, tot i que no es va estendre en consideracions mediam-
bientals, ensenyava que tota la creacié és admirable i digna d’ésser
estimada. En una carta de 'any 1940, escrivia: «Precisament perque
som fills de Déu, aquesta realitat ens porta a contemplar amb amor
i amb admiraci6 totes les coses que han sortit de les mans de Déu
Pare Creador» (Diccionari de sant Josepmaria, pag. 432). Per la seva
banda, la doctrina social de 'Església ha anat parlant del respecte
per la integritat de la Creaci6 des de 'any 1971, tal com recorda la
mateixa enciclica (LS 4-6), pero fins ara cap Papa no havia dedicat
un document major, com és el cas d'una enciclica, al problema ecolo-
gic i a cuidar la casa comuna.

Entre les reaccions de sorpresa, hi ha els qui, tot ignorant els en-
senyaments socials de I'Església, es demanen: que hi té a veure, la
religié, amb la conservacié ambiental? Fins i tot d’altres, des d’'una
visi6 superficial de la teologia, s’han quedat parats que el «dominar
la terra» del Génesi no fos una cosa absoluta, siné interpretada des
de la perspectiva d’'un bon administrador i des d’'una actitud de res-
pecte profund i d’harmonia amb totes les coses creades.

N’hi ha que han criticat el Papa pel fet d’acceptar el que consi-
deren posicions alarmistes i poc contrastades, com ara l'escalfa-
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ment global del planeta. D’altres han considerat que el Papa dona-
va massa importancia a un tema que ells consideren poc rellevant.
Pero la veritat és que el risc d'un deteriorament creixent del me-
diambient és un fet real, i inclou I'escalfament global. D’altra ban-
da, el plantejament del Papa no és parcial ni irrellevant. Centra el
seu ensenyament en un perspectiva integral, en que s’inclou expli-
citament el respecte per la vida humana, des de la concepcié fins
a la mort natural, i la preocupaci6 pels pobres, que son els princi-
pals afectats pels problemes mediambientals.

En tot cas, ens trobem davant d’'una enciclica molt ben elaborada
i digna de ser estudiada. Volem contribuir al seu estudi amb aquest
numero de Temes d’avui, que inclou un seguit de reflexions d’espe-
cialistes sobre la Laudato si’. S6n analisis fetes des de perspectives
diverses. Comencem amb una visi6 sinteética de I'actual crisi ecolo-
gica i les seves causes (Mallarach), que, d’alguna manera, emmarca
I'enciclica. Tot seguit, hi trobarem una visi6 de conjunt de 'enciclica,
amb dotze idees claus del document (Melé) i un article sobre el fo-
nament teologic de la cura de la naturalesa, en el qual es reflexiona
sobre el capitol II de I'enciclica (Guitidn). A continuaci6, es comen-
ten dos conceptes centrals de lenciclica: l'ecologia integral
(Albareda) i la conversié ecologica (Chuvieco). Des d’'una perspectiva
més practica, s'explica 'experiéncia d’educar en la sostenibilitat... 1
es fa, ni més ni menys, que des de la docéncia de les matematiques!
(Vidal). Finalment, es contraposa la visi6 economica del medi am-
bient amb la teologica (Garcia Durén) i dues visions de I’ecologisme,
una de tall catastrofista i una altra més aviat superficial, totes dues
poc arrelades en la realitat, que contrasten amb la proposta de la
Laudato si’ (Navarro Valls). El cas de moral complementa el tema
de portada en ocupar-se d'una qiiesti6 relacionada amb el concepte
d’ecologia humana en la cultura i la forma de treballar d’una cone-
guda empresa.

El segon tema, sobre les dificultats matrimonials, el tractem
des de diversos vessants. En primer lloc, Paloma Doménech, psico-
pedagoga i psicoterapeuta familiar sistémica, analitza les causes
principals dels matrimonis en dificultats. Una dificultat concreta
deriva de possibles tensions entre el treball i la vida matrimonial
i familiar. D’aix0 ens en parlen Nuria Chinchilla i Esther Jiménez
del Centre Internacional Treball i Familia (ICWF) de IESE
Business School. Una altra dificultat que alguns pares afronten és
la infertilitat, i n’hi ha que busquen un fill en la FIV (fecundaci6
“in vitro”). Pero aixo té seriosos problemes morals, com explica
Enrique Bonet, metge i teoleg. De vegades, les dificultats responen
a tot un estil de vida. Julio Rodriguez Chico, llicenciat en Historia
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de ’Art i critic de cinema, comenta Boyhood, una pel-licula-revela-
ci6 de ’'any 2015, que tracta de 'empremta del temps en una fami-
lia moderna, que descriu una manera actual de viure el matrimoni
i la familia, d'una manera forca buida.

De vegades, s’arriba a situacions insostenibles i es planteja el pro-
cés de separacié. Recentment, el papa Francesc ha reformat aquest
procés. Una entrevista amb Mons. Carlos José Errazuriz Mackenna,
professor de Dret Canonic parla justament de qiiestions relatives a
la nul-litat matrimonial, i la possibilitat de convalidacid.

Alguns, en contra de la doctrina de la indissolubilitat del ma-
trimoni, es divorcien i contreuen nou matrimoni. Josep Miré i
Ardevol ens parla dels costos socials del divorci, més enlla dels
seus problemes morals. La separacié, i més encara el divorci, té
conseqiiéncies psicologiques en els fills, com explica Joan de Dou,
metge especialista en psiquiatria.

En termes positius, un treball de Remedios Falaguera ens pre-
senta les experiéncies de tres matrimonis que compten amb molts
anys de fidelitat matrimonial. En aquests testimonis, es fa pales
que els matrimonis es juguen el «per sempre» en viure el dia a dia.

També s’inclou un extens estudi historic del professor Galtés sobre
I'exercici de la caritat cristiana en ’'Església, que mostra com s’ha ma-
terialitzat en una vasta activitat caritativa i social al llarg dels anys.

José Luis Requero, magistrat del Tribunal Suprem, comenta la
sentencia del Tribunal Suprem nord-america, que va declarar la cons-
titucionalitat del matrimoni entre persones del mateix sexe. Una sen-
téncia que, com que prové de la primera poténcia mundial, tindra con-
seqiiéncies importants més enlla de les fronteres americanes.

El lector hi trobara, a més, les seccions habituals.

Finalment, volem comunicar als nostres lectors que, per proble-
mes economics, aquest nimero cobreix tot 'any 2015 i que, a par-
tir de 2016, Temes d’avui es publicara semestralment, amb una ex-
tensié superior a l'actual, i tot aprofundint en temes del nostre
temps 1 donant noticies comentades d’iniciatives, documents, ca-
sos, llibres i altres temes que considerem rellevants. Agraim per
endavant la comprensié dels nostres subscriptors i lectors.

Doménec Melé
Director de Temes d’Avui
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ABAST | CAUSES DE LA CRISI ECOLOGICA GLOBAL

Abast i causes de
la crisi ecologica global

Per poder entendre 'abast i les causes de la crisi ecologica, cal
disposar d’una perspectiva adient. Pel que fa a l'abast, és necessari
considerar-ne lescala global, perque es tracta de fenomens planeta-
ris. I, en relacié amb les causes, convé considerar els factors que es
varen conjugar quan es van desencadenar les tendéncies que con-
formen la crisi, sorgides a ’Europa Occidental a partir del segle
XVII. En tractar-se del resultat d’accions humanes acumulatives,
cal examinar-ne tots els motius, des de diversos angles, com s’ha fet,
per primera vegada, en una enciclica papal, Laudato si’, Lloat si-
gueu (LS)

La crisi ecologica global es caracteritza per un conjunt de pro-
cessos exponencials, alguns de creixement i altres de decreixe-
ment, que interactuen entre si de maneres extremadament com-
plexes, amb sinergies que produeixen efectes d’abast planetari,
molts d’ells acumulatius i irreversibles i, tot sovint, dificilment
predictibles. Entre els processos de creixement exponencial podem
destacar: la poblacié humana, els deserts, 'erosié i degradacié dels
sols agraris, la destruccié de jungles tropicals, el col-lapse de les
pesqueres oceaniques, ’anihilacié d’espécies, races i varietats ani-
mals i vegetals i les emissions de gasos d’efecte hivernacle a l'at-
mosfera. Lefecte combinat d’aquestes tendéncies desborda, des de
fa alguns anys, els sistemes d’autoregulacié de 'atmosfera, la bio-
sfera i la hidrosfera. La vida als continents i els oceans depen del
bon funcionament d’aquests sistemes de regulacié homeostatica
del metabolisme planetari, que s’han de mantenir dins d’uns llin-
dars determinats, per fer possibles les condicions de temperatura,
humitat, radiacions, etc. que els éssers vivents necessitem.

Les tendencies exponencials dins d’un ambit finit no poden per-
durar indefinidament; tard o d’hora topen contra els limits. Tot or-
ganisme viu, sigui individual o col-lectiu, petit o gran, creix fins
una mida optima on atura el creixement, més enlla del qual, si se-
guis creixent, esdevindria un gegant, un monstre. En contra d’a-
questa llei natural, el progrés materialista lineal —un invent euro-
peu que sorgeix entorn del segle XVIII- predica el dogma d’un
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Ara se sap, millor
que a l'any 1992,
quina és la
magnitud de la crisi
ecologica, és a dir,
en quin estat es
froben els
ecosistemes del
planeta i quines sén
les tendéncies
ambientals globals
en les quals estem
immersos.

‘creixement material sostingut’, quan el creixement sostingut no-
més és versemblant en 'ambit espiritual.

Si en una cosa hem millorat clarament durant els darrers anys,
és en el coneixement de la realitat fisica global. Ara se sap, millor
que a I'any 1992, quina és la magnitud de la crisi ecologica, és a dir,
en quin estat es troben els ecosistemes del planeta i quines sén les
tendencies ambientals globals en les quals estem immersos. Les
crisis humanitaries i economiques també han ajudat a entendre
que la crisi ecologica és part d’'una crisi de més abast, sistemica,
que té dimensions socials, economiques, politiques, antropologi-
ques, filosofiques i espirituals, i que, per tant, pot ser explicada des
de tots aquests vessants, com bé explica I'enciclica Lloat sigueu.

Un punt d’inflexio: la Cimera de la Terra

Si cal indicar un esdeveniment per significar el moment en queé
I'existencia d’una crisi ecologica global va ser acceptada per la co-
munitat politica i cientifica internacional, ens hem de referir a la
Cimera de la Terra, organitzada per ’'ONU a Rio de Janeiro 'any
1992. Els seus resultats més destacats van ser la Declaracié de
Rio, ’Alianca global per al medi ambient i el desenvolupament —
també anomenada Agenda 21-1i els Convenis sobre el Canvi clima-
tic, sobre la Diversitat biologica i de Lluita contra la desertificacio.
En tots aquests documents s’alertava de la greu situacié present i
es proposava aturar, o si més no frenar (en el cas de la perdua de
biodiversitat) les tendéncies insostenibles dominants per tal de po-
der aspirar a un futur viable per a la humanitat.

En consonancia amb els acords d’aquella Cimera, es va produir
un notable desplegament de politiques ambientals internacionals,
en forma de tractats i convenis, principalment. Tots ells han tingut
negociacions dificils, una ratificacié internacional lenta i un nivell
d’aplicacié generalment baix, pel fet que la majoria dels governs es
resisteixen a cedir sobirania, i estan sotmesos a uns poders factics
que els han reduit el marge de llibertat d'una manera ostentosa; a
banda dels problemes d’equitat que duen sempre associades les
politiques internacionals, que fan que alguns estats hi guanyin
mentre que uns altres hi perdin, necessariament. Ara bé, en el
fons, per que han estat tan poc efectives les politiques ambientals
internacionals? L'enciclica ho diagnostica amb precisié: perque
«I'interés economic arriba a prevaler sobre el bé comu» (LS, 54), a
causa d'un «mercat divinitzat, convertit en regla absoluta» (LS,
56), cosa que comporta «la submissié de la politica davant I’econo-
mia i les finances» (LS 54).
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En els 23 anys transcorreguts des de la primera Cimera de la
Terra, el coneixement de les tendéncies globals ha millorat subs-
tancialment, cosa que ha permeés afinar els diagnostics que han
confirmat la gravetat de la situacié. El primer capitol de I’enciclica
afirma que «si actual tendéncia continua, aquest segle podria ser
testimoni de canvis climatics inaudits, i d'una destruccié sense
precedents dels ecosistemes, amb greus conseqiiéncies per a tots
nosaltres» (LS, 24). Ara bé, com que 'enciclica evita les xifres i les
dades quantitatives, val la pena aportar-ne algunes, que justifi-
quen aquesta afirmaci6. Totes les dades que segueixen provenen
de ’Avaluaci6 dels ecosistemes del mil-lenni (2005) i de ’Avaluacio
del seguiment dels canvis ocorreguts entre Rio i Rio+20 (1992 i
2012), ambdues impulsades per 'TONU.

La situacio actual

En els dos decennis compresos entre 1992-2012, 'augment de
la poblacio global, unit a 'augment de consum d’una part de la hu-
manitat van fer que 'extracci6 de materials de construccié aug-
mentés un 80% i l'extracci6 de minerals industrials s'incrementés
en un 60%. Alhora, el consum global de carn va augmentar un
26%, 1 el de peix un 32%. Correlativament, han augmentat un 13%
les pesqueres exhaurides i un 33% les pesqueres sobreexplotades.
En el mateix periode, I'erosié dels sols mundials va augmentar un
5%; la superficie dels deserts va créixer un 1% cada any i les tem-
pestes de sorra i de pols van augmentar un 10%, motius pels quals
la proporcié de la superficie terrestre vulnerable va augmentar
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S'ha progressat cap
a la insostenibilitat,
vers un planeta
que pot esdevenir
incapac¢ de sostenir
la vida en la forma
que avui coneixem.

quasi el 50%. Al mateix temps, I'emissi6 de gasos d’efecte hiverna-
cle va créixer un 36% i laugment de CO2 a I'atmosfera fou del 9
%. De resultes d’aix0, la temperatura mitjana global va augmentar
quasi 0,5 graus, amb una forquilla que va des de 0,1° a fins a 3,2°
centigrads segons la latitud. Els casquets polars han reduit més
del 30% la superficie del seu maxim anual de gel; el nivell dels
mars ha pujat uns 5 cm i 'acidesa dels oceans ha augmentat 0,05
pH, cosa que provoca greus amenaces per a la supervivéncia de
molts ecosistemes, especialment els coral-lins i totes les poblacions
associades, incloses les humanes, naturalment. La superficie mun-
dial de boscos s’ha reduit en 300 milions d’hectarees des de 1992,
sobretot de boscos tropicals, que sén els més rics en biodiversitat
del mén. LIndex Planeta Viu (que mesura la biodiversitat global a
partir de 2500 especies vertebrades indicadores) ha caigut un 12
% en aquests 20 anys. Es considera que es troben en perill o ame-
nacats d’extincié un 34 % de les especies de peixos; un 40 % dels
amfibis; un 20 % dels reptils; un 25 % dels mamifers; un 10 % dels
ocells del planeta. Si aquestes tendéncies perduren, a finals d’a-
quest segle s’estima que s’hauran exterminat gairebé la meitat de
les especies del planeta, una hecatombe biologica, de la qual ninga
no s’atreveix a pronosticar quins efectes podria tenir en el funcio-
nament dels ecosistemes planetaris.

Pel que fa a la humanitat, des de la Cimera de la Terra de 1992
la poblaci6 mundial va augmentar un 26 % i ara ja som més de 7
miliards de persones. Alhora, la proporcié de poblacié urbana crei-
xia un 45% i ara ja supera la meitat de la humanitat, per primera
vegada a la historia. El nombre de megapolis (de més de 10 mi-
lions d’habitants) ha crescut un 110%, n’apareix una de nova cada
dos anys, i, al mateix temps, els habitants de barraques suburbials
han augmentat en termes absoluts, fins superar els 830 milions de
persones. Alhora, varen augmentar la fam i la miseria, els genoci-
dis, les migracions i els refugiats, per causa de guerres, fam, opres-
si6 politica o canvis climatics, les guerres i conflictes, les desigual-
tats en la distribuci6 dels béns materials —entre paisos i dins de la
majoria de paisos—, que han causat un augment de la polaritzacid,
la fragilitat i la vulnerabilitat globals. Aquests processos han pro-
vocat augments dels anomenats desastres naturals, alhora que
creixien les inversions en armament, les pulsions socials destruc-
tives i evasives a gran escala, prou conegudes. Les manifestacions
artistiques tenebroses i apocaliptiques que proliferen en la musi-
ca, pintura, cinema, televisié i xarxes socials, en sén un clar reflex.

En resum, s’ha progressat cap a la insostenibilitat, vers un pla-
neta que pot esdevenir «incapag de sostenir vida en la forma que
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avui coneixem», com ja varen declarar els principals cientifics del
mon, en aquell solemne Avis a la Humanitat fet public el 1992. Les
activitats humanitaries que duen a terme milers d’organitzacions
de voluntaris i missioners dedicades a ajudar els més necessitats i
desvalguts, tan heroiques com meritories, han ajudat i salvat mi-
lions de vides humanes, certament, pero no han pogut modificar
les causes estructurals d’aquesta situacié.

Com hem arribat a aquesta situacio?

Un cop descrit 'abast de la crisi, passem ara a examinar-ne les
causes. L'observaci6 de les tendéencies exponencials indicades mos-
tra que es desenvolupen a partir dels segles XVII i XVIII, i que sor-
geixen d’Europa occidental, vinculades a la revolucié industrial,
que va dotar les forces colonials de I'¢poca d’un poder tecnologic i
armamentistic que els va permetre dominar gran part del mén,
imposant el nou concepte de progrés i una economia industrialit-
zada i un comerc¢ d’escala planetaria. Els sistemes de regulacié ho-
meostatica van resistir un temps, pero a finals del segle XX els im-
pactes ja van superar la capacitat bioproductiva de la Terra i els
sistemes autoreguladors, cosa que va accelerar els desequilibris i
la destrucci6 irreversible a escala global.

Per entendre’n les causes cal examinar, doncs, qué va passar a
I'Europa occidental entre els segles XVII i XVIII. Com es va des-
envolupar aquella concepcié del moén i de la realitat que va dur a
una escissié pregona entre la humanitat i la natura; una concepcio
que enfonsa les seves arrels en 'antropocentrisme renaixentista, i
es consolida per mitja del racionalisme i el materialisme positivis-
ta, que conformen el fonament ideologic del paradigma tecnocratic
que ara es troba en crisi. Aquestes ideologies, denunciades per fi-
losofs 1 metafisics, des de fa segles, sense que se’ls fes gaire cas, ara
son seriosament qiiestionades. També seria convenient examinar
els diversos papers que han adoptat les esglésies cristianes en
aquests processos historics. Per exemple, la relaci6 que existeix en-
tre la practica eliminacié de la dimensié cosmica de la tradici6
cristiana en la majoria d’esglésies reformades, moguda per un zel
cristocéntric, la perdua del valor espiritual de la natura, i la génesi
de 'anomenada ética protestant del treball, que va celebrar I'enri-
quiment material que va comportar la revolucié industrial amb
poc sentit critic.

La globalitzacié del paradigma tecnocratic és I'eloqiient titol

del capitol tercer de l'enciclica, dedicat a examinar les causes poli-
tiques i economiques de la crisi global. En uns termes lleugera-
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ment diferents als que empra, podriem dir que la globalitzaci6 ac-
celerada del comerc ha causat una volatilitat i una vulnerabilitat
cada vegada més gran en 'economia. El domini de 'economicisme,
que ha engendrat una economia financera, especulativa i concen-
trada en poques mans, ha destruit I’economia real. La industrialit-
zaci6 accelerada de l'agricultura i ramaderia han empobrit la di-
versitat agraria, ha fet perdre resiliencia, seguretat i sobirania
alimentaria a la majoria de paisos. La subordinacié dels poders po-
litics als poders factics, que operen a través de tecnocrates, ha re-
duit la democracia i la llibertat informativa. El desenvolupament
de mecanismes de presa de decisi6 importants cada vegada més
llargs i complexos, dificulta la transparencia, avaluar i retre comp-
tes i facilita la corrupcié i l'actuacié impune dels grups d’interes-
sos. [, finalment, la multiplicaci6 de guerres pel control del recur-
sos essencials (energetics, miners, alimentaris i hidrics) unida a la
proliferacié d’armament nuclear en paisos de governs febles aug-
menta els riscos i crea situacions de conflicte, injusticia i vulnera-
bilitat cada vegada més complexos i greus.

Cap a una conversio ecologica d’abast integral

El consens cientific sobre el diagnostic i el pronostic de la crisi
ecologica global, consensuat des de 1992, s’ha afinat, ampliat i con-
firmat des d’aleshores. La percepcié i la consciéncia que estem im-
mersos en una crisi sistémica, que el paradigma del progrés mate-
rial de la modernitat es troba en crisi, es generalitza, malgrat la
resisténcia que ofereix la propaganda del sistema, aferrat al dog-
ma del creixement material. En contra de la globalitzaci6 de I'op-
timisme tecnocratic, els liders més Idcids del mén, religiosos, poli-
tics o cientifics, reiteren que calen canvis radicals de valors,
d’institucions i de formes de vida, si es volen revertir les tendén-
cies que menen al col-lapse ecologic. L'enciclica recorda, en aquest
sentit, les aportacions del Patriarca ecumenic Bartomeu I, com ara
la declaracié conjunta que féu amb Joan Pau II, 'any 2002, on ja
instaven a un «canvi interior del cor, que porti a un canvi d’estil de
vida i a un canvi dels patrons insostenibles de consum i de produc-
cié». Ara bé, les crides reiterades que Joan Pau II i Benet XVI va-
ren fer a la «conversid ecologica» varen motivar pocs canvis en
I'Església catolica. L'enciclica Lloat sigueu atorga a la «conversié
ecologica» un paper central, i el vincula a ’esperanca que es poden
revertir les tendéncies insostenibles globals (LS, 216-221). I re-
marca, al capitol 4, que es tracta de la conversié a una «ecologia in-
tegral», que té dimensions espirituals, economiques, politiques, so-
cials, a més d’ambientals, perque la justicia social i 'ambiental s6n
indestriables.
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En tot cas, hi ha un ampli consens sobre I'abast del que cal can-
viar. I no és pas poca cosa: el paradigma d’una civilitzacié que s’es-
fondra, amb uns ideals i uns valors materialistes que han demos-
trat ser profundament irreals. Ara bé, com es poden impulsar uns
canvis tan profunds? A escala global, no pot haver-hi una sola res-
posta valida. L'enorme diversitat etnica, cultural i religiosa de la
humanitat no sols permet, sin6 que reclama una multiplicitat de
respostes efectives, arrelades en els valors més profunds de cada
poble o cultura. El cristianisme, la religié que més fidels té al mon,
influent en molts dels paisos més biodiversos del planeta, i també
en molts dels paisos amb estils de vida més insostenibles, hi té,
certament, una responsabilitat molt gran. Per aixo l'enciclica fa
propostes valentes als capitols 51 6.

Un motiu d’esperancga ve donat per la concordanca dels valors
compartits per les grans religions i tradicions espirituals de la hu-
manitat, aquella saviesa immemorial, vinculada a la llei natural,
que alguns consideren part d’'una sophia perennis. Tots els qui ens
sentim interpel-lats hem d’assumir la nostra part de responsabili-
tat, i fer el que puguem per impulsar la conversi6 ecologica a la
qual se’ns convida. Com bé diu I'enciclica Laudato si’, davant del
sofriment que generen les injusticies i les tendéncies insostenibles,
conscients de la direcci6 cap a on ens duen, no podem acceptar la
passivitat ni la globalitzaci6 de la indiferencia.
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Lenciclica Laudato Si’ (2015) del papa Francesc, adrecada a
tots els habitants del planeta (3) inclou molts temes coneguts d’e-
tica mediambiental, pero inclou també aspectes innovadors pel
que fa a la literatura convencional sobre la qiiestié. Sense voler ser
exhaustiu, sintetitzo algunes idees que em semblen significatives,
també pensant en I'empresa (entre paréntesis, hi ha els nimeros
de referéncia de I'enciclica).

Les cinc primeres son conceptuals. Expliciten com entén el
Papa l'ecologia i la filosofia de fons que es troba al darrere de les
seves propostes.

1. La Terra és la nostra casa comuna, on habita la fami-
lia humana (1, 52). No és, doncs, només un gran ecosistema en
que ens trobem immersos i que cal cuidar en benefici de tothom.
La idea de “casa” o “llar” indica un espai estimat i compartit, on la
familia conviu i que sent com a una cosa propia, amb la responsa-
bilitat de tenir-ne cura i de mantenir-la en condicions agradables.
Qui viu en aquesta “casa comuna” és la humanitat, que el Papa no
dubta a qualificar com a “familia humana”.

2. Els problemes ecologics inclouen U’ésser huma. Son pro-
blemes ecologics la creixent contaminacié de l'aire, de les aigiies i
del sol, 'acumulacié de deixalles i la cultura del rebuig, el canvi
climatic, 'escassetat d’aigua i la perdua de la biodiversitat, pero
també la destruccié de 'ambient huma, amb problemes de deterio-
rament de la qualitat de vida de ’home, la degradacié social, la
manca d’equitat mundial i 'afebliment de les relacions humanes
(5, 16, 20-59, 152). No pot ser real un sentiment d’unié intima amb
els altres éssers de la natura si, al mateix temps, al cor no hi ha
tendresa, compassio i preocupacié pels éssers humans. (91)

3. La natura s’ha de considerar com a creacié i com un
llibre a través del qual Déu ens parla; un llibre espléndid que
ens deixa entreveure algunes coses de la bellesa i la bondat divi-
nes (12, 117, 138). Un projecte de 'amor de Déu en que cada cria-
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tura té un valor i un significat, i en que
tots els éssers humans estan intercon-
nectats (76, 240).

4. En els problemes ecologics, hi
ha responsabilitat humana: hi ha
pecats contra la creaci6 (6, 8). La cultu-
ra i les estructures socioeconomiques
també hi tenen la seva influéncia, pero,
al capdavall, els problemes ecologics
depenen de la conducta de les persones
(6). La violencia que hi ha al cor de I'ho-
me, ferit pel pecat, també es manifesta
en els simptomes de malaltia que po-
dem veure en el terra, en laigua, en
laire i en els éssers vius (2).

5. Hi ha una intima relacié entre els pobres i la fragilitat
del planeta (16). Els pobres sén aquells a qui més afecten la con-
taminaci6, 'escassetat d’aigua, I'explotacié desmesurada de recur-
sos naturals i els abocadors sense cap control (20, 25, 29, 48, 51).

Les tres segiients sén de caracter normatiu:

6. Hi ha un ordre natural en el medi ambient i en la vida
humana que ha de ser respectat (20). La Terra ens precedeix i
ens ha estat donada; I’ésser huma, dotat d’intel-ligencia, ha de res-
pectar les lleis de la natura i els delicats equilibris entre els éssers
d’aquest mon (68). El Papa suggereix que és el moment de tornar
a fixar-se en la realitat i en els limits que imposa, els quals, al ma-
teix temps, s6n una possibilitat de desenvolupament huma i social
més sa i més fecund (116).

7. La Terra és essencialment una heréncia comuna i els
seus fruits han de beneficiar tothom (93). Una correcta com-
prensi6 de la Biblia ens fa veure com a administradors responsa-
bles de la Creaci6, i no pas com a propietaris i dominadors, auto-
ritzats a espoliar-la en benefici dels propis interessos (2, 116). La
preocupaci6 per les generacions futures, i la solidaritat intergene-
racional que se’n deriva, s’ha d’harmonitzar amb la solidaritat in-
trageneracional amb tots els desvalguts actuals (159).

8. Cal reconéixer un “deute ecologic”, particularment en-

tre el Nord i el Sud, generat al llarg del temps, amb danys ecolo-
gics locals relacionats amb exportacions de determinades materies
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primeres, amb desequilibris comercials i amb la contaminacié glo-
bal creada per paisos desenvolupats.

Finalment, quatre idees com a criteris d’accio:

9. Cal promoure una “ecologia integral” —ambiental,
economica i social- (5, 16, 124, 138ss). Les situacions no es poden
analitzar ailladament, centrant-se només en un dels aspectes, per-
que el llibre de la natura és unic i indivisible. L'ecologia integral,
que ha de ser viscuda amb alegria i autenticitat, també abasta el
nostre entorn més proper, la vida, la sexualitat, la familia, les re-
lacions socials, etc. (6) i, particularment, el valor del treball (124).

10. Convé recuperar una visié profunda de la natura i
reconéixer el valor propi de cada criatura (14, 16, 60, 113,
144), transcendint el llenguatge de les matematiques o de la biolo-
gia, tot contemplant la natura i connectant amb I'esséncia del que
és huma (11). No n’hi ha prou amb les normatives uniformes i les
intervencions técniques (144).

11. Les solucions ecologiques han d’incloure dialeg, ac-
tuacions tant institucionals com personals, i el recurs a la
cultura i a Uespiritualitat (14, 142, 163). L'aspecte social arriba
progressivament a les diverses dimensions, que van des del grup
social primari, la familia, passant per la comunitat local i la nacig,
fins a la vida internacional. Les actuacions individuals inclouen
petites accions quotidianes, educaci6, creativitat i pressié sobre els
qui tenen el poder politic, economic i social (211, 181, 206). També
cal recorrer a les diverses riqueses culturals dels pobles, a I'art i a
la poesia, a la vida interior i a I'espiritualitat (63).

12. Cal fer una auteéntica “conversio ecologica” i “apos-
tar per un altre estil de vida” (203-208; 216ss), sense obsessio-
nar-se pel consum (222). La conversié ecologica ha de portar el
creient a desenvolupar la seva creativitat i el seu entusiasme per
resoldre els drames del mén, a entendre la seva superioritat no
com a motiu de gloria personal o de domini irresponsable, siné com
una capacitat diferent, que, al seu torn, li imposa una greu respon-
sabilitat que neix de la seva fe (220). El cami passa per recuperar
la serena harmonia amb la creaci6, per reflexionar sobre el nostre
estil de vida i els nostres ideals, i contemplar el Creador, que viu
entre nosaltres i en tot allo que ens envolta (225).
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EL FONAMENT TEOLOGIC DE LA CURA DE LA NATURALESA

El fonament teologic
de la cura de
la naturalesa

La publicacié de l’enciclica Laudato si’ (LS), el primer docu-
ment de primer rang de la Doctrina Social de 'Església exclusiva-
ment dedicat a la cura de la naturalesa, constitueix una mostra
especialment significativa d’aquesta coheréncia i unitat. La LS té,
entre els seus valors, el fet de palesar la logica aclaparadora del
comportament d’un cristia davant de la natura, i servir de desper-
tador de les consciéncies cristianes que potser consideren la preo-
cupacio ecologica com un aspecte secundari de la seva fe, una op-
ci6, que només és propia dels que tenen, en aquestes qiiestions, una
sensibilitat particular.

En aquestes breus linies, em voldria aturar en el fonament te-
ologic del fet de cuidar la natura, tot seguint les aportacions de la
LS. Lopinié publica, especialment en 'ambit nord-america, ha
discutit energicament al voltant de la postura adoptada pel Papa
en el primer capitol de la LS. En aquest punt, Francesc es fa resso
del consens majoritari sobre la realitat del canvi climatic provocat
per la intervencié humana. Ara bé, aquest capitol és realment se-
cundari. Al meu parer, el moll de I'os de I'Enciclica és precisament
el capitol segon, en que el Papa ofereix una sintesi d’allo que ano-
mena «’evangeli de la creacié».

Tres punts fonamentals

Quan el cristia contempla la natura, i s’hi veu ell mateix, no
veu només natura; allo que hi veu és creacié (LS 76). La mirada
del cristia és teologal. El mén que percebem procedeix d’'una deci-
si6 de Déu, del seu acte creador que implica «un projecte de 'amor
de Déu en que cada criatura té un valor i un significat» (LS 76).
Per tant, I'arrel de la visi6 cristiana de la natura i de la cura que
nhem de tenir es troba en el reconeixement que la natura és un
admirable do de Déu, perque tot respon a la pura gratuitat divi-
na. Aquesta dada, que inaugura una logica de do i de gratuitat, té
tres conseqiiéncies:
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la.- La natura, que inclou I'ésser huma, depen del seu Creador
i Déu és, al mateix temps, radicalment diferent de la natura.
Déu és autor de la natura, pero la natura no és Déu (LS 78).

2a.- El cristia ha de reconeixer «un Pare creador i amo tnic del
moén» (LS 75). La natura és de Déu i no pas de ’home. Com es
diu al llibre de la Saviesa, les criatures «sén vostres, Senyor,
amic de la vida» (Sa 11, 26), i «<no es poden considerar un bé
sense amo» (LS 89).

3a.- «La creaci6 pertany a 'ordre de 'amor» (LS 77),1 no pas al
del caos o I'arbitrarietat. Aquesta afirmacié és molt important.
Perque, rere l'acte creador de Déu, hi ha un designi d’amor, hi
ha una decisi6é amorosa de Déu, que vol fer existir totes les cria-
tures: «Perque vés estimeu tot alldo que existeix, i res no us fa
fastic d’allo que heu creat. Si no haguéssiu estimat una cosa, no
Ihaurieu pas feta» (Sa 11, 24). Es aixi que s’entén per queé en el
llibre del Génesi, quan es clou la narracié de cada dia de la cre-
acié, lautor sagrat remarca la complaenca divina (cfr. Gen 1,
4.10.12.18.21.25). Precisament perqué cada criatura neix del
seu Amor, Déu la contempla i en celebra la Bondat: «<Déu veié
tot el que havia fet, i estava molt bé» (Gen 1, 31). Aixo vol dir
que cada criatura té, davant de Déu, un valor, perque és bona,
perqué Déu se l'estima. Per aixo, el Catecisme de I'Església
afirma que «qualsevol criatura posseeix la bondat i la perfeccié
que li s6n propies [...]. Les diverses criatures, estimades en el
seu propi ésser, reflecteixen, cadascuna a la seva manera, un
raig de la saviesa i de la bondat infinites de Déu. Per aixo, I'’ho-
me ha de respectar la bondat propia de cada criatura i evitar
un us desordenat de les coses» (CEC 339). I, quan el Fill de Déu
s’encarna, la vida de Jests, la seva relacié amb els homes i amb
la natura, mostra que «ell mateix vivia en contacte permanent
amb la natura i que hi mantenia una atencié amatent, plena
d’afecte i d’admiracié» (LS 96).

Per tant, la dependeéncia del Creador, el fet que Déu sigui 'amo
de la natura i la logica d’amor que presideix la creacid, sén les da-
des teologiques que han de conformar I'ds que I'ésser huma fa de
la natura. Vegem, ara, més detalladament, com s’estructura teolo-
gicament la relaci6 entre '’ésser huma i la resta de la creacio.

La relacio entre Uésser huma i la resta de la creacié

En el pla de Déu per a la creaci6, 'ésser huma —home i dona—
hi ocupa un lloc molt especial i ben conegut: és la criatura creada
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a imatge i semblanca de Déu mateix, amb tot el misteri que conté
una afirmacié aixi. Lésser huma és el cim de la creacid, posa nom
a les altres criatures (Gen 2, 19) i rep una benedicci6-missié que el
distingeix de qualsevol altra criatura: «Sigueu fecunds i multipli-
queu-vos, pobleu la terra i domineu-la, sotmeteu els peixos, els
ocells, les besties i totes les cuques que s’arrosseguen per terra»
(Gen 1, 29). A més, «Jahve Déu prengué 'home i el posa al jardi
d’Eden perque el conreés i el guardés» (Gen 2, 15).

Tot i aix0, 'home continua sempre depenent de Déu, perque ell
mateix n’és una criatura, nascuda del seu amor i cridada a reflec-
tir aquest amor, i perqueé tant ’home com la natura no humana
continuen pertanyent a Déu. Tot plegat es pot apreciar, com re-
marca el Papa en la seva Enciclica, en el significat de les paraules
que es fan servir per descriure la vocacié propia de I'ésser huma:
«és important llegir els textos biblics en el seu context [...], i re-
cordar que ens conviden a “conrear i guardar” el jardi del mén (cf.
Gen 2, 15). “Conrear” vol dir cultivar, llaurar o treballar; “guar-
dar” significa protegir, custodiar, preservar, tenir cura, vigilar»
(LS 67). D’aqui neix la coneguda descripci6 del paper de I’ésser
huma en el mén: 'home és administrador de la creacié. Per aixo,
davant d’interpretacions equivocades de la Sagrada Escriptura,
«<hem de rebutjar amb forca que, del fet de ser creats a imatge de
Déu i del manament de dominar la tierra, se'n dedueixi un domini
absolut sobre les altres criatures» (LS 67). Uhome sempre és ad-
ministrador de la creacié.

I un administrador, en primer lloc, ha de tenir en compte quin
és el pensament del seu senyor a I'hora d’administrar-ne els béns.
Per aixo mateix, com que és imatge i semblanca de Déu, I'ésser
huma té la responsabilitat i 'encarrec de cuidar la creacié amb la
mateixa logica d’amor que Déu dispensa a la creacié i tenint en
compte el pla —I'ordre— que Déu ha volgut. Per aixo, amb la seva
intel-ligencia, 'ésser huma ha de conéixer cada cop més bé les lleis
de la natura i «els delicats equilibris entre els éssers d’aquest
moén» (LS 68), 1 esta cridat a respectar-los. Benet XVI es referia a
aquesta realitat tot recordant la importancia de coneixer i respec-
tar millor la «gramatica» de la creacié (Missatge per a la Jornada
Mundial de la Pau, 2010, nam. 13). El Senyor mateix ha disposat
que hi hagi una interrelacié entre les diverses criatures, de mane-
ra que les unes serveixen a les altres (cfr. Gen 1, 29-30), també a
I’home, pero sense que I'ésser huma deixi de banda I'encarrec de
custodiar i protegir aquest patrimoni.

D’altra banda, I'estructura i 'ordre de la creaci6 també ens
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permeten adonar-nos d’una altra dada de gran importancia en la
relacié amb el tema que tractem i que el papa Francesc arriba a
repetir fins a cinc vegades: «tot esta connectat» (LS 16, 91, 117,
138 i 240). Efectivament, ’home és part de la natura i hi esta
unit. Si ’home i la dona estan cridats a tenir una relacié particu-
lar amb Déu i també entre ells dos, també forma part de la voca-
ci6 humana la interrelacié amb la resta de la creacié. Aixo és aixi
a causa de la benedicci6-missié que ha rebut de Déu, i en la ma-
nera en qué 'ha rebuda, que és com a administrador d’'uns béns
que pertanyen a Déu.

Al llarg de la historia, una comprensi6 inadequada de la rela-
ci6 entre I'ésser huma i la natura ha provocat tant I'error de
menystenir, en certa manera, la natura, i fer-ne un s despotic 1
sense escrupols (antropocentrisme o tecnocentrisme), com l'error
d’arribar a divinitzar-la i/o menystenir el paper correcte que li
pertoca, a '’home, en relaci6 amb la natura (biocentrisme). Tots
ells —hi insisteixo— provenen del fet de no entendre adientment la
interrelacié entre ’home i Déu i 'home i la natura.

En primer lloc, si ’home nega la dependéncia de Déu «sempre
tendira a voler imposar a la realitat les seves propies lleis i inte-
ressos» (LS 75). En segon lloc, tant I’antropocentrisme com el bio-
centrisme situen I’home, en certa mesura, fora de la resta de la
natura, ja sigui perque la natura és considerada com un objecte a
disposicié de 'home, ja sigui perque, quan s’exalta excessivament
la natura, ’home és considerat com una amenaca externa per a la
natura.

Per contra, la visié cristiana ens recorda que la humanitat es
troba, per designi de Déu, a la natura, i que en forma part amb
un ordre concret volgut per Déu. En aquest ordre, 'home té un
encarrec particular que el porta, efectivament, a servir-se’n, de la
natura, pero també a servir a la natura amb la seva intel-ligéncia
i responsabilitat, segons el designi amorés de Déu. Per aixo, I'ex-
pressié «tot esta connectat» vol dir que hem de donar més im-
portancia a la categoria d’interrelacié. I aixo es tradueix, entre
d’altres coses, en la manera amb qué tenim cura dels ecosistemes,
en la protecci6 de la biodiversitat i ~també, especialment- en la
consciéncia que el «do de la creacié» no s’ha fet pas a una sola ge-
neracié6 humana, siné a totes, i, per tant, cada generacié rep
Pencarrec d’administrar la natura i ha de pensar en els qui vin-
dran després: «tot esta relacionat, i tots els éssers humans estem
junts com a germans i germanes en un pelegrinatge meravellds,
enllacats els uns amb els altres per 'amor amb que Déu estima
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cadascuna de les seves criatures, i que ens uneix, al mateix
temps, amb un afecte tendre, al germa sol, a la germana lluna, al
germa riu i a la mare terra» (LS 92).

Conclusio

Tot el que s’ha dit pot facilitar el fet d’adonar-se que I'amor que
Déu ha vessat en el cor de I’home per I’Esperit Sant que li ha estat
donat (cfr. Rom 5, 5) no s’ha de projectar només en les relacions hu-
manes, siné també en la relacié de 'home amb la natura no-huma-
na. Aixi, doncs, la fe cristiana necessariament té conseqiiéncies pel
que fa a la cura de la natura. Cuidar la natura és un deure moral
perque, en aix0, ’home també s’hi juga la resposta a la vocacié que
ha rebut de Déu: una crida a 'amor —a la caritat, més concreta-
ment—, que també es reflecteix en 'administracié fidel dels béns de
la creaci6, conformada per un esperit d’amor, agraiment i lloanca
del Creador.

Les conseqtiéncies practiques d’aquest deure depenen de nom-
broses circumstancies, i altres capitols de l'enciclica —particular-
ment, 'altim- il-luminen aquesta qiiestié. Per exemple, el fet que
la terra és un do de Déu per a tots (desti universal dels béns) afec-
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ta I'ts dels recursos i energies no renovables, la promocié de les L’ecologia in‘l'egrql

energies renovables, la proteccié de la biodiversitat, la minimitza- _

ci6 de la contaminaci6, les pautes de consum de cada persona, etc. Com a nou pa rqdlgma
D’altra banda, 'amor de Déu per cada criatura es tradueix també

en la manera com tractem els animals (LS 130 ss). En tot cas, allo

que queda prou clar és que ser cristia vol dir estimar la natura i

cuidar-la segons el designi de Déu. O, per dir-ho amb altres parau-

les, la Laudato si fa palés que no es pot ser un cristia autentic i de-

sentendre’s de tenir cura de la naturalesa. En aix0, també s’hi des-

cobreix la coheréencia i la unitat entre la fe i la moral cristianes. Al comengament de la carta enciclica Laudato si’ (LS), el papa
Francesc explica «l‘intima relacié entre els pobres i la fragilitat del
planeta»', i recorda la raé per la qual ell ha triat el nom del patré
dels ecologistes, sant Francesc d’Assis, com a bisbe de Roma. «Crec
que Francesc és l'exemple per excel-léncia de la cura del que és feble
i d‘una ecologia integral, viscuda amb alegria i autenticitat»’. Els
problemes mediambientals i lescalfament global —afirma el
Pontifex— afecten i afectaran més els més pobres i vulnerables. Els
problemes mediambientals provoquen problemes socials i per aixo,
al llarg de tota Uenciclica, mostra que els diferents eixos estan in- | silvia Albareda Tiana

terconnectats entre ells i, per tant, no es poden abordar de forma Professora de
» P ? P f Didactica de les

aillada. En aquesta nova visié del mén, més integral i més sistémi- | Cidncies

ca, es relaciona el sentit huma de l'ecologia amb el fet de tenir cura Eﬁ?\/eer irrSTiWTg?TO"S'
del medi ambient i de les persones i la proposta condueix a cercar | |nternacional de
«altres maneres d‘entendre l‘economia i el progrés». Aquest nou pa- | Cafalunya.

radigma és el que es pot definir com a ecologia integral i porta a un
nou estil de vida: més agrait, més auster i més solidari.

El papa Francesc al llarg de 'enciclica fa servir més el terme
ecologia que no pas sostenibilitat o desenvolupament sostenible, pe-
ro el fa servir en el mateix sentit. Quan Francesc parla d’ecologia,
no es refereix només a la ciéncia que estudia els ecosistemes, o de
forma més rudimentaria al consum de productes ecologics, siné a
un desenvolupament huma que integri al mateix temps els aspec-
tes ambientals, economics i socials i que tingui repercussions en la
vida quotidiana i en la cultura.

La for¢a de la paraula ecologia es troba, segurament, en la visié
sistémica o complexa de les relacions entre les persones i la natu-
ralesa i de les persones entre si. Totes les persones i tots els éssers

A 5 vius compartim el nostre planeta, és la llar comuna. Encara que
. vivim en un mén globalitzat, no sempre sén visibles les connexions

Setmana Catalana de la Familia ' Papa FRANCESC: Carta enciclica Laudato s, 16,

2 Tbidem, 10.
3 Ibidem, 16.
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entre les persones i entre les persones i el medi ambient i no co-
neixem —o no volem coneixer— les conseqiiencies de les decisions
quotidianes.

En aquesta carta enciclica, el Papa convida a reflexionar «sobre
la cura de la casa comuna». Mostra com I'arrel de I’actual crisi am-
biental i social és de tipus antropologic:

I'ésser huma s’ha erigit en propietari del planeta, utilitzant i
abusant dels recursos, sense considerar o sense importar-li les con-
seqiiéncies del seu comportament dominador. «...ara el que inte-
ressa és extreure tot el que sigui possible de les coses per la impo-
sici6 de la ma humana, que tendeix a ignorar o oblidar la realitat
mateixa del que té al davant. Per aixo, I'’ésser huma i les coses han
deixat d‘allargar-se amigablement la ma per passar a estar en-
frontats. D‘aqui es passa facilment a la idea d‘un creixement infi-
nit o il-limitat, que ha entusiasmat tant economistes, financers i
tecnolegs.»*

Desenvolupament sostenible i integral

La paraula sostenibilitat es fa servir amb molta freqtiéncia, pe-
rd sovint no es compreén el seu significat global, o s’associa només
amb la reducci6 i el reciclatge de residus, sense coneixer la seves
dimensions socials i educatives.

Quan, amb I'Informe Brundlant (1987), es defineix el “«desen-
volupament sostenible» com aquell «desenvolupament que té en
consideraci6 les necessitats de les generacions actuals sense com-
prometre les necessitats de les generacions futures»® deixar d’ha-
ver-hi confrontacié entre el desenvolupament huma i la conserva-
ci6 dels recursos naturals.

Aix0 va suposar un punt d’inflexié en el concepte de desenvolu-
pament huma i va permetre comencar a establir aliances entre l'e-
conomia i 'ecologia. Com que els problemes mediambientals —el
canvi climatic, la desforestacié, la pérdua de la biodiversitat— s6n
cada vegada més greus i afecten la vida de milions de persones, a
finals de setembre de 2015, Nacions Unides va aprovar I'agenda
2030, amb els objectius de desenvolupament sostenible per als

* Ibidem, 106.

® La traducci6 en castella esta recollida a: Comisién Mundial del Medio
Ambiente y del Desarrollo. Nuestro Futuro Comiun. Madrid: Alianza,
1988.
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propers quinze anys: Transformar el nostre mon: I’Agenda 2030
per al Desenvolupament Sostenible®. El papa Francesc ha partici-
pat en aquest important acte celebrat a Nova York, perque esta to-
talment en consonancia amb el que ha escrit en la Lloat sigueu.

Davant la publicacié de la nova enciclica del papa Francesc, hi
ha qui pensa que es tracta d'un document pioner i controvertit, quan
ni és nou que els papes parlin de consciéncia ecologica, ni la situacié
d’insostenibilitat esta desconnectada de les grans alarmes socials,
com la fam, la pobresa extrema, 'explotacié de persones o el terro-
risme, a les quals s’esta referint diariament el papa Francesc.

Actituds per a una ecologia integral

Quan el Papa ens convida a la conversié ecologica, ens esta con-
vidant a un canvi de visi6 i de conducta. A un canvi de paradigma.
Sortir d’'una visié miop i reduccionista, que no és capac d’analitzar les
conseqiiéncies de les accions i passar a una visi6 global i planetaria.

Per tenir aquest canvi de visid, cal ampliar la mirada. Per una
banda, distanciar-nos de la realitat immediata, el focus petit i especia-
litzat (es diu que «els arbres no deixen veure el bosc») per descobrir les
interdependéncies i les interconnexions. «Els coneixements fragmen-

¢ A la web de Nacions Unides es pot descarregar la declaraci6 en caste-
11a: http://www.un.org/ga/search/view_doc.asp?symbol=A/69/L.85&Lang=S
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taris i aillats poden convertir-se en una forma d‘ignorancia si es resis-
teixen a integrar-se en una visi6 més amplia de la realitat.»”

Cal també ser contemplatius, descobrir la bellesa que hi ha en
la naturalesa i en qualsevol ésser viu. A sant Francesc d’Assis,
aquesta contemplacié el portava a lloar Déu i a cantar. Aquesta ac-
titud espiritual no és pas infantil, siné que simplement esta lliure
de materialisme. Referint-se a sant Francesc, el Papa diu: <Ell en-
trava en comunicacié amb totes les coses creades, i fins i tot predi-
cava a les flors «invitant-les a lloar el Senyor, com si gaudissin del
do de la raé». La seva reaccié era molt més que una valoracié in-
tel-lectual o un calcul economic, perque per a ell qualsevol criatura
era una germana, unida a ell amb llacos d‘afecte. Per aixo se sentia
cridat a tenir cura de tot el que existeix»®. Aquesta visio fraterna
amb els animals, les flors, la lluna o l'aigua, no és en cap moment
panteisme, sin6 que és una conseqiiéncia d’adonar-se de la condi-
ci6 de creatura i per tant, de part de la creacio. La visi6 de sentir-
nos part de la naturalesa en ajuda a reconeixer les interdependen-
cies que hi ha entre tots els éssers vius i amb laire, aigua i
substrat mineral i ens convida a tenir cura del que formem part.

Aquest nou paradigma, segons les reflexions i suggeriments de
la Laudato si’, suposa un conversio ecologica, un canvi en la mane-
ra de veure’ns a nosaltres mateixos i de veure el planeta i també
un canvi de conducta. «La cultura ecologica no es pot reduir a una
serie de respostes urgents i parcials als problemes que van aparei-
xent entorn de la degradaci6 de 1‘ambient, l‘esgotament de les re-
serves naturals i la contaminacié. Hauria de ser una mirada dife-
rent, un pensament, una politica, un programa educatiu, un estil
de vida i una espiritualitat que conformin una resisténcia davant
I‘avenc del paradigma tecnocratic.»®

Es passar de veure la realitat que ens envolta com un producte
de l'atzar, com una realitat informe i sense sentit, a veure el pla-
neta i 'univers com a creacid, com a regal confiat a les nostres
mans, amb un disseny i unes lleis de funcionament que cal conéi-
xer i respectar. «La intervenci6 humana en la natura sempre s‘ha
esdevingut, pero durant molt temps va tenir la caracteristica
d‘acompanyar, de plegar-se a les possibilitats que ofereixen les co-
ses mateixes. Es tractava de rebre el que la realitat natural per
ella mateixa permet, com allargant la ma.»"

" Papa FRANCESC: Carta enciclica Laudato si’, 138.
¢ Ibidem, 11.
® Ibidem, 111.
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El fet d’adonar-se de la nostra condicié de criatura amb capaci-
tat creativa ens ha de conduir a cooperar amb la creaci6 i a tenir
cura del nostra planeta, que «gemega i sofreix dolors de part» (Rm
8, 22)"., Les persones, com a fills i cooperadors de Déu, poden con-
tribuir al desenvolupament ple de la creacié que fa del planeta la
nostra casa comuna. Si no es reconeix que Déu es Déu i les perso-
nes criatures, es repeteix la temptacié de voler ser com Déu, i els
éssers humans actuen com a dominadors sense criteris étics.

La conversi6 ecologica suposa contemplar el planeta amb nous
ulls, amb una nova mirada, més agraida i més humil, que ens faci
sentir més interdependents. No és una mirada infantil, sind pro-
funda i madura, perque és conscient d’aquesta globalitat, amb les
seves multiples interconnexions, i perque condueix a un comporta-
ment més acurat, més auster 1 més solidari.

El Papa, quan ens mostra que significa la sostenibilitat o I'ecolo-
gia integral, ens convida a revisar el propi estil de vida i a saber des-
cobrir la riquesa de la pobresa. No es tracta només de reconeixer el
valor de cada persona, sense marginar o excloure ningu (que ja és
moltissim!) siné de passar de ser consumidors consumistes, amb
una llibertat malalta, a ser realment persones lliures i responsables,
que no associen I'exit i la felicitat amb la possessié d’objectes o amb
el poder. «El ritme de consum, de malbaratament i d‘alteracié del
medi ambient ha superat les possibilitats del planeta, de tal manera
que l‘estil de vida actual, essent insostenible, només pot acabar en
catastrofes, com de fet ja esta passant periodicament en diverses re-
gions. L‘atenuacio dels efectes de I‘actual desequilibri depen del que
fem ara mateix, sobretot si pensem en la responsabilitat que ens
atribuiran els qui hauran de suportar les pitjors conseqiiéncies.»"

Es tracta de deixar de viure en la mentida de pensar que vivim
en un planeta amb recursos il-limitats® i acceptar la realitat dels
limits del planeta. «La seva llibertat emmalalteix quan es lliura a
les forces cegues de Iinconscient, de les necessitats immediates, de
I‘egoisme, de la violencia. En aquest sentit, esta nu i exposat da-
vant del seu propi poder, que continua creixent, sense tenir els ele-
ments per controlar-lo. Pot disposar de mecanismes superficials,
pero podem sostenir que li manquen una ética solida, una cultura

10 Tbidem, 106.

" Aquesta citaci6 de la carta als Romans de sant Pau és recollida al co-
mencament de la Carta enciclica Laudato si’, 2.

2 Papa FRANCESC: Carta enciclica Laudato si’, 161.

1 Cfr: Laudato si’, 106.
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Lecologia integral suposa un canvi de mentalitat, fruit d’'un
canvi de visid, un canvi en els habits de consum i, en definitiva, un
canvi de comportament; és aixi que ’'home té en compte la realitat
que l'envolta —entorn social, natural, economic i cultural- de ma-
nera que considera el planeta com la casa propia i de tots, de la
qual hem de tenir cura.

1 Ibidem, 105.
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La conversid ecologica
segons la Laudato si’

La recent enciclica del Papa Laudato si’ ha suscitat un gran in-
teres per part dels mitjans de comunicacio i dels experts de disci-
plines ben diverses. Les reunions academiques sobre els seus con-
tinguts ja van comencar poc després que fos publicada i tot sembla
indicar que s’aniran succeint. Per que ha creat tan interes una en-
ciclica del Papa?. Tractaré d'explicar-ho en dos blocs: d’una ban-
da, hi ha molts catolics que s’han quedat perplexos per la tematica
i el contingut; d’altra banda, no sén pas pocs els ambientalistes
sorpresos per la fondaria i la bellesa del text, que s’arrenglera, en
els aspectes substancials, amb els pensadors més avancats en
qtiestions ambientals i socials, cosa que potser reforca el recel del
primer grup.

Lactitud de molts catolics davant 'enciclia va des de la sorpre-
sa a la critica, més o menys dissimulada. Mostren confusié perque
pensen que els temes ambientals sén marginals, que no tenen re-
llevancia davant de moltes altres qiiestions en que s’hi juga el fu-
tur de la familia i de la societat, i no entenen per que el Papa de-
dica una enciclica a aquesta qliestio. No gosen criticar-la
obertament (al capdavall, com a enciclica té un rang doctrinal bas-
tant elevat). Aixi, doncs, o bé la silencien, o bé la interpreten extra-
ient del text allo que ells entenen que és substancial (en el fons, els
aspectes més tradicionals, allo que ells esperaven llegir-hi). Ara
bé, una lectura atenta del text papal permet comprovar que la cu-
ra per la naturalesa no és pas res alie a la tradicié catolica, ni es
tracta tampoc d’'un tema marginal, siné que enllaca perfectament
amb la doctrina social de ’Església, ja que els problemes ambien-
tals i socials estan intimament relacionats.

Perplexitat en alguns ambients catolics
Els catolics que han criticat més obertament I'enciclica ho han
fet des de posicions ben variades, pero que, en certa mesura, coin-

cideixen en el desacord sobre la gravetat de la situacié6 ambiental
o de les causes d’aquest deteriorament. Segons ells, no s’ha tingut
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Quin és el
missatge més
profund de
I'enciclica
Laudato si?

Al meu parer, la
frase clau de
'enciclica és la
cridaala
«conversié
ecologicar.

en compte la suposada controversia cientifica, especialment pel
que fa al canvi climatic, de manera que s’avalaria, aixi, arriscada-
ment un plantejament esbiaixat del tema.

Si els problemes ambientals no s6n tan greus com el Papa afir-
ma, o I’ésser huma no n’és el responsable, sembla que quedarien
anul-lades les conseqiiéncies morals i la base teologica sobre la cu-
ra del medi ambient, és a dir, allo que suposa el missatge principal
de la Laudato si’. No entraré, ara, en aquest debat cientific (que,
per cert, m’interessa molt); n’hi haura prou de dir que 'enciclica
no té pas un plantejament esbiaixat: em sembla que mostra una
visi6 forca justa de 'estat actual de tot el que sabem sobre el pla-
neta, a partir de la millor informacié cientifica de qué disposem.

Pel que fa a les critiques papals del model economic actual,
sembla que s’identifica aquesta dentuncia amb els excessos d’'un
sistema amb el qual s'oposa frontalment. L’actual model de pro-
grés té molts problemes, que els pensadors més licids ja han mos-
trat en nombroses ocasions; i, entre d’altres, resulta evident que no
fa que la gent sigui més feli¢ i que resulta insostenible ambiental-
ment. No es tracta de tornar al Paleolitic o d’avalar el comunisme
(que, per cert, té una historia ambiental ben lamentable), sin6 de
reconduir el sistema capitalista actual, especialment pel que fa al
capitalisme financer, i de donar prioritat a les necessitats huma-
nes i a lequilibri amb el medi ambient, davant de 'acumulaci6
egoista de recursos, que obre un abisme entre paisos i classes so-
cials, i que refusa igualment persones i natura, tractada només
com a magatzem de recursos.

La conversio ecologica al centre de Uenciclica

De que tracta, doncs, el text papal? Quin és el missatge més
profund de 'enciclica Laudato si”? Al meu parer, la frase clau de
I'enciclica és la crida a la «conversié ecologica».

La paraula «conversié» esta molt arrelada en el cristianisme, i
es refereix a una modificacié drastica del comportament i de les
actituds. Per dir-ho ras i curt, el Papa ens esta demanant un canvi
substancial en la nostra relaci6 amb la natura, cosa que ens por-
taria, en primer lloc, a considerar-nos part de, en comptes d’usua-
ris de. «La cultura ecologica no es pot reduir a un seguit de respos-
tes urgents i parcials als problemes que van sortint arran de la
degradacié del medi ambient, a I’esgotament de les reserves natu-
rals i a la contaminacié. Hauria de ser una mirada diferent, un
pensament, una politica, un programa educatiu, un estil de vida i
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una espiritualitat que conformin una resisténcia davant 'avenc
del paradigma tecnocratic» (num. 111).

El concepte de conversié ecologica ja havia estat proposat per
sant Joan Pau II en el seu Missatge per a la Jornada Mundial de
la Pau de P'any 1990, que va ser molt comentat, i que estava dedi-
cat exclusivament a 1’ecologia. En aquest missatge, alertava sobre
la «urgent necessitat d’educar en la responsabilitat ecologica (...)
La seva finalitat no ha de ser ideologica ni politica, i el seu plante-
jament no es pot fonamentar en el rebuig del mén modern o en el
desig indeterminat dun retorn al “paradis perdut”. La veritable
educacié de la responsabilitat comporta una conversié auténtica
en la manera de pensar i en el comportament» (nim. 13).

En el mateix sentit, es pronunciava el seu successor Benet XVI
al'enciclica Caritas in veritate (nim. 51): «Cal que hi hagi un canvi
efectiu de mentalitat que ens porti a adoptar nous estils de vida,
segons els quals la recerca de la veritat, de la bellesa i del bé, aixi
com la comunié amb els altres homes per a un creixement comdu,
siguin els elements que determinin les opcions del consum, dels es-
talvis i de les inversions».

En tots dos casos, els pontifexs ens animen a canviar els nos-
tres habits de vida, i orientar-los cap a una vida més austera que
permeti disminuir el nostre impacte ambiental (allo que técnica-
ment es coneix com ['empremta ecologica).
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La conservacié de
la natura per a un
catolic ara serd la
«cura (la custodia)
de la creacié», de
manera que Déu
mateix és la
referéncia ultima
d’aquesta actitud.

En el cas del papa Francesc, aquest concepte s’accepta plena-
ment inserit en la necessitat d'una educacié que torni a valorar els
béns espirituals davant de la possessié material: «Lespiritualitat
cristiana proposa una forma alternativa d’entendre la qualitat de
vida, i impulsa un estil de vida capac de gaudir profundament sen-
se obsessionar-se pel consum» (num. 222). Ara bé, el text del Papa
va més enlla. No només anima a fer aquest canvi d’habits, en allo
que fem o comprem, siné que entén la conversié ecologica com una
cosa més profunda, que implica una «mirada diferent, un pensa-
ment, una politica, un programa educatiu, un estil de vida i una
espiritualitat».

I és aqui on trobem, al meu parer, loriginalitat més rellevant
de T’enciclica: déna una consisteéncia teologica a la qiiestié ambien-
tal. La conservacié de la natura per a un catolic ara sera la «cura
(la custodia) de la creacié», de manera que Déu mateix és la refe-
réncia ultima d’aquesta actitud. L'enciclica proposa algunes idees
molt interessants en aquest sentit, com ara la relacié entre
Persones que emana de la teologia trinitaria, i el caracter intrin-
secament relacional de la nostra personalitat («ser persona» impli-
ca tenir relacié amb), de manera que l'esfera de relacions abasta
també les altres criatures creades: «Perqueé la persona humana
creix més, madura més i se santifica més en la mesura que entra
en relaci6, quan surt d’ella mateixa per viure en comunié amb
Déu, amb els altres i amb totes les criatures» (num. 240).

La segona columna basica d’aquesta «mirada diferent» és la
Teologia de la Creacio, és a dir, recuperar la idea de fons que Déu
ha creat tot el que existeix amb una finalitat, que totes les criatu-
res, també les que no s6n humanes, han estat directament estima-
des per Déu, que, després de la Creacio, va veure «que tot era bo».
Lexistencia dels altres éssers vius no depen del fet que siguin més
o menys utils per a nosaltres, sind que tenen un fi en ells mateixos:
«El fi 4ltim de les altres criatures no som nosaltres. Pero totes
avancen, juntament amb nosaltres i a través de nosaltres, cap al
terme comu, que és Déu, en una plenitud transcendent en que el
Crist ressuscitat ho abraca i ho il-lumina tot. Perque I'ésser huma,
dotat d’intel-ligéncia i d’amor, i atret per la plenitud del Crist, esta
cridat a reconduir totes les criatures cap al seu Creador» (nim.
83).

Per tant, conservar cada espécie, cada individu, és part del
mandat de Déu, no es poden fer servir de manera capriciosa, ni es
poden malgastar: <Estem cridats a reconeixer que els altres éssers
vius tenen un valor propi davant de Déu i que, “per la seva simple
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existencia, el beneeixen i li donen gloria”, perque el Senyor s’ale-
gra contemplant allo que ha fet (cf. Ps 104,31)» (ntm. 69).

El valor de la creacio en ella mateixa

El cristianisme es fonamenta en el reconeixement de
I’Encarnacié de Déu en un home que va viure en un lloc i en un
temps determinats. Jesus és perfecte Déu i perfecte home, esta for-
mat de materia i viu en un mén material. Per tant, les realitats
materials tenen, per a un cristia, una projeccié sagrada, en la me-
sura que reflecteixen el seu Creador.

Entre les tradicions cristianes, la catolica i 'ortodoxa han man-
tingut amb molta més claredat aquest valor sagrat de les coses
materials, plasmat de manera evident en els sagraments, signes
materials d'una realitat sobrenatural. Per aixo, com indica el
Papa, la teologia dels sagraments també ens permet apropar-nos
al medi ambient amb una nova mirada. Per exemple, «I'Eucaristia
uneix el cel i la terra, abraca i penetra en totes les coses creades.
El mén que ha sortit de les mans de Déu hi retorna, a Ell, en una
adoraci6 plena i felig» (nim. 236).

A aix0 ens referim en la Pregaria Eucaristica III del canon de la
missa, quan afirmem que «Amb raé et lloen totes les criatures». La
tradicio cristiana ha recollit aquest valor i lloanca de totes les coses
creades en la consideracio freqiient del salm 148 o del cant dels tres
joves (Dn 3, 57-81): «Beneiu, cels, el Senyor [...]. Beneiu el Senyor,
totes les aigiies que sou sobre el cel. Beneiu, sol i lluna, el Senyor
[...] Estels del cel, beneiu el Senyor [...] Que tota la pluja i la rosada
beneeixin el Senyor [...]. Beneiu tots els vents, el Senyor...».

Finalment, la conversi6 ecologica també suposa renovar la nos-
tra espiritualitat i apropar-nos a la natura amb un sentit més re-
verencial, que ens permeti veure 'empremta de Déu en el seu or-
dre magnific i en la seva bellesa. «Si ens acostem a la natura i al
medi ambient sense aquesta obertura a 'estupor i a la meravella,
sija no parlem el llenguatge de la fraternitat i de la bellesa en la
nostra relacié amb el mon, les nostres actituds seran les del domi-
nador, del consumidor o del simple explotador de recursos, incapag
de posar limits als seus interessos immediats» (ntm. 11).

Per contra, la conversié ecologica ens portara a fer que «I’espi-
ritualitat no estigui desconnectada del propi cos, ni de la natura o
de les realitats d’aquest mon, siné que visqui amb elles i en elles,
en comuni6 amb tot el que ens envolta» (ntm. 216).
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Un exemple singular
d’espiritualitat
ecologica és el
Cantic de les
criatures de sant
Francesc, que és
d’on prové el titol
de I'enciclica, i en
el qual el sant
d’Assis, no només
demana a les
criatures que lloin
Déu, siné que lloa
Déu a través de les
criatures que ens
acompanyen.

Un exemple singular d’espiritualitat ecologica és el cantic de
les criatures de sant Francesc, que és d’on prové el titol de I'enci-
clica, i en el qual el sant d’Assis glorifica Déu a través de la pre-
sencia de les altres criatures: «Lloat siguis per tota criatura,
Senyor, i en especial lloat pel germa sol, que il-lumina, i obre el
dia, 1 és bonic en la seva esplendor, i porta del cel noticia del seu
autor. I per la germana lluna, de blanca llum menor, i les estre-
lles clares, que el teu poder va crear, tan netes, tan boniques, tan
vives com son, i que brillen al cel: lloat sigui, el Senyor! I pel ger-
ma vent, i per l'aire i el ntvol, i el sere i per tot temps, pels quals
a les criatures doénes sosteniment: lloat siguis, Senyor! I per la
germana aigua, preciosa en el seu candor, que és ttil, casta, hu-
mil: lloat sigui, el Senyor!...». No només es demana a les criatures
que lloin Déu, siné que es lloa Déu a través de les criatures que
ens acompanyen.

Si s’aprofundeix en aquests aspectes teologics de I'enciclica, em
sembla que tindra molt més abast la conversio ecologica que el
Papa ens recomana. Per descomptat, es concretara en accions de-
terminades, en canvis d’habits. El Papa en proposa alguns exem-
ples: «com evitar I'ds de material plastic i de paper, reduir el con-
sum d’aigua, separar els residus, cuinar només allo que
raonablement es menjara, tractar amb cura els altres éssers vius,
utilitzar el transport ptblic o compartir un mateix vehicle entre
diverses persones, plantar arbres, apagar els llums quan no sén
necessaris», (nim. 21). Pero em sembla que no ens hauriem de li-
mitar a aquests canvis més superficials sense acollir, préviament,
els aspectes més profunds, que afecten d’arrel la nostra relacié
amb Déu, amb les altres persones i amb ’entorn.
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LEducacio per a

la sostenibilitat des de
I’ensenyament de
les matematiques

Com a professor de Didactica de les Matematiques a la Facultat
d’Educacié de la UIC, ja fa anys que em vaig preguntar qué podia
fer jo des d’aquesta materia per millorar Uactitud cap a un planeta
més sostenible.

Amb lobjectiu d’aconseguir un moén més sostenible, ens vam in-
ventar la familia UICESTALVI que esta formada per quatre perso-
nes, pare, mare, i dos fills, un noi i una noia. Els dos fills estudien
a la UIC i després d’'un Taller Transversal, activitat que es porta a
terme participant totes les titulacions que hi ha a la UIC i que se
celebra cada curs, sobre consum responsable, reduccié de la pobre-
sa, disminucié de la petjada ecologica, etc. s’han proposat, junta-
ment amb els seus pares, aportar el seu gra de sorra per un consum
més responsable.

Com diu el Sant Pare en el punt 211 de I'enciclica Laudato si
(Lloat sigueu), <Només a partir del conreu de solides virtuts és pos-
sible la donaci6 de si en un compromis ecologic. Si una persona, en-
cara que la propia economia li permeti consumir i gastar més, habi-
tualment s’abriga una mica en lloc d’encendre la calefacci6, aixo
suposa que ha incorporat conviccions i sentiments favorables a la
cura de I'ambient. Es molt noble assumir el deure de tenir cura de
la creaci6 amb petites accions quotidianes i és meravellés que I'edu-
caci6 sigui capac¢ de motivar-les fins a conformar un estil de vida.
Lleducacié en la responsabilitat ambiental pot encoratjar diversos
comportaments que tenen una incidéncia directa i important en la
cura de 'ambient, com evitar 'ds de material plastic i de paper, re-
duir el consum d’aigua, separar els residus, cuinar només el que rao-
nablement es podra menjar, tractar amb cura els altres éssers vius,
fer servir el transport ptblic o compartir un mateix vehicle entre di-
verses persones, plantar arbres, apagar els llums innecessaris».

Amb els petits actes de cada dia, podem aconseguir grans coses.
La familia UICESTALVI va repassant tots els actes que porten a
terme durant el dia de forma natural i intenten millorar els seus
habits de consum.
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Es calcula que
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La qiiestio de Uaigua

Als alumnes d’Ensenyament i Aprenentatge de les
Matematiques de tercer del Grau de Educacié Primaria de la
Facultat d’Educaci6 de la UIC?, els vam plantejar accions que pro-
dueixen un consum més solidari. La proposta era quantificar I'es-
talvi d’aigua que podiem portar a terme si al mati en lloc de fer
una dutxa normal que dura cinc minuts i es consumeixen 10 I/min.
podiem portar a terme una dutxa rapida de quatre minuts.
Quanta aigua estalviem? Pensem que sén quatre persones i cada
mati amb la dutxa de cinc minuts gasten 200 litres. Amb la dutxa
de quatre minuts, els quatre gasten 160 litres, I'estalvi és de 40 li-
tres, si ho fem durant un mes és de 1.200 litres i al cap d’'un any
de 14.600 litres d’estalvi.

Seguint amb aquesta dinamica, proposem als alumnes d’incor-
porar un brollador d’aire a la dutxa, que gasta un 40% menys d’ai-
gua, i aixo ja representa a ’'any un estalvi de 29.200 litres. Encara
que si ho calculem en euros veurem que l’estalvi economic és poc,
si que és molt alt 'estalvi hidraulic. Aixd només contemplant les
dutxes matineres. Cal tenir presents també les bugades que es fan
i el rentavaixelles, que vagin sempre plens, amb poca temperatu-
ra, ja que disminueix molt el consum eléctric, intentar assecar la
roba per mitjans naturals, utilitzant el minim ’assecadora, i tam-
bé incorporar brolladors d’aire a totes les aixetes de la llar.

Seguint amb aquesta dinamica, proposem als alumnes visitar la
fira de Construmat, on es presenten novetats en el mén de les aixe-
tes 1 hi ha una proposta d’incorporar un brollador-massatge d’aire
a la dutxa, que gasta un 60% menys d’aigua. Aquest nou aparell ja
ens permet estalviar 43.800 litres a I'any.

Es calcula que una aixeta que perd una gota d’aigua cada se-
gon, al mes s6n uns 1.000 litres d’aigua que es perden: si a casa te-
nim dues aixetes que gotegen, quants litres es perden cada any?
24.000 litres. Amb aquesta aigua ens podriem dutxar la familia
UICESTALVI 150 dies.

En el punt 212 de l’enciclica, hi diu: «No s’ha de pensar que
aquests esforgos no canviaran el mén. Aquestes accions aboquen
un bé en la societat que sempre produeix fruits més enlla del que
es pugui constatar, perque provoquen en el si d’aquesta terra un

1 VIDAL, S. El dia del numero, motivacién de la matemdtica.
Saarbriicken: Publicia (2013).
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bé que sempre tendeix a difondre’s, de vegades invisiblement. A
més, el desenvolupament d’aquests comportaments ens retorna el
sentiment de la propia dignitat, ens porta a una major profunditat
vital, ens permet d’experimentar que val la pena passar per aquest
mon».

Seguint amb la recerca de I'aigua, trobem que a Catalunya una
persona beu de mitjana 1,5 l/dia d’aigua; aixi, doncs, quants dies
podria beure una persona amb l'aigua que es perd per dues aixe-
tes? Podria beure 16.000 dies, i aix0 representa quasi 44 anys, us
ho imagineu!

Un ciutada europeu té un consum mitja d’aigua a la llar de 150
I/dia, i un ciutada africa de 2,5 l/dia... Quants litres consumiran els
set milions de catalans en un dia? 1.050.000.000 I/dia, i en un més?
31.500.000.000 l/mes, i en un any? 383.250.000.000 1/any.

Si en lloc d’estar a Catalunya, els set milions fossim a I'Africa,

quants litres consumirien en un dia? 17.500.000 I/dia, i en un més?
525.000.000 I/més , i en un any? 6.387.500.000 I/any.
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Si donem algunes
dades sobre

el malbaratament
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del mal habit

de consum.

Llexercici que proposarem als alumnes és fer una reflexi6 sobre
la diferéencia de consum entre els habitants d’Europa i els habi-
tants d’Africa i la quantitat de litres d’aigua que representa un
consum i laltre.

Laigua és font de vida i un element escas que cal conservar i
preservar de possibles contaminacions, com diu el sant Pare en el
punt 28: «[Jaigua potable i neta representa una qiiestié de primera
importancia, perque és indispensable per a la vida humana i per a
sustentar els ecosistemes terrestres i aquatics. Les fonts d’aigua
dolca abasten sectors sanitaris, agropecuaris i industrials. El pro-
veiment d’aigua va restar relativament constant durant molt
temps, pero ara en molts llocs la demanda supera l'oferta sosteni-
ble, amb greus conseqiiéncies a curt i llarg termini. Grans ciutats
que depenen d’un important nivell demmagatzemament d’aigua
sofreixen periodes de disminucié del recurs, que en els moments
critics no s’administra sempre amb una adequada governanca i
amb imparcialitat. La pobresa de l'aigua social es déna especial-
ment a I’Africa, on grans sectors de la poblaci6 no accedeixen a I'ai-
gua potable segura o pateixen sequeres que dificulten la produccié
d’aliments. En alguns paisos, hi ha regions amb aigua abundant i
al mateix temps altres que pateixen greu escassetat».

Injusticia planetaria

Un altre dels aspectes que considerem és el consum d’ali-
ments i les deixalles que aquests produeixen. Si donem algunes
dades sobre el malbaratament alimentari els alumnes prenen
més consciéncia del mal habit de consum. Els aliments constitu-
eixen un recurs molt valuds que cal gestionar i consumir amb la
maxima responsabilitat. El malbaratament és un problema ca-
racteristic de les societats desenvolupades que cada any ocasiona
la pérdua de milers de tones d’aliments. La UAB? 'any 2012 va
publicar unes dades de I'estudi que van portar a terme sobre els
residus municipals de Catalunya i fa una estimacié que un 36%
dels residus son de materia organica: d’aquest percentatge, un
4% correspon a la fraccié vegetal i la resta, el 32%, a deixalles
alimentaries. Es calcula que la Fraccié6 Organica de Residus
Municipals (FORM) és d’'unes 262.000 tones anuals. Pero, que
entenem per malbaratament alimentari? E1 malbaratament ali-
mentari és el menjar que perdem o llencem durant tota la cadena

*PARIS, A. Un consum + responsable dels aliments. UAB. Agencia
de Residus de Catalunya (ARC), 2012.
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alimentaria destinada al consum huma. També es considera mal-
baratament aquell menjar que s’ha produit per alimentar la po-
blacié i que s’acaba aprofitant per a altres usos, com ara I’alimen-
taci6é del bestiar. A Catalunya es consumeixen uns 3,74 milions
de tones d’aliments solids (499kg/hab./any), dels quals se n’inge-
reixen 2,56 milions i se’'n rebutgen 1,18 milions en forma de re-
sidus alimentaris.

D’aquests 1,18 milions de tones, n’hi ha unes 920.577, la per-
dua de les quals és inevitable, ja que estan intrinsecament lligades
al consum d’aliments i procedeixen de restes alimentaries que no
ens mengem habitualment (les peles i pells d’hortalisses, verdures
i fruites, el marro de fer el cafe i les restes d’infusions, els pinyols,
els o0ssos, les espines de peix i les closques, etc.)

La resta d’aliments que es llencen a les escombraries, les
262.471 tones restants, son el que en aquesta diagnosi s’ha quali-
ficat com el malbaratament alimentari, que es troba en els residus
de la recollida municipal.

Del total de les disponibilitats alimentaries solides que adqui-
reixen les families, els restaurants i els comercos al detall de
Catalunya, se’'n malbarata el 7% (34,9 kg/hab. 1 any), xifra que
equival a llencar el menjar consumit durant 25,5 dies o a nodrir
més de 500.000 persones durant un any.

Lanalisi dels diferents ambits d’estudi posa de manifest que el
58% del malbaratament es produeix a les llars (151.800 tones). Els
supermercats son responsables d'un 16%. Els bars i restaurants,
per una poca planificacié de les compres o la mida de les racions,
son responsables del 12%. El sector del comerg, fruiteries, carnis-
series, peixateries, forns de pa... d'un 9%. Els serveis de catering i
restauracié de les institucions un 4%, mentre que els mercats mu-
nicipals son el sector amb menor percentatge de malbaratament,
només I'1%.

On es produeix el malbaratament alimentari? A les llars: en
el plat, aliments no ingerits, restes aprofitables o aliments cadu-
cats; a la restauracio: mala planificacié de les compres, restes de
la preparacié i cuinat d’aliments, aliments caducats; als cate-
rings de les escoles, hospitals o residéencies: aliments no consu-
mits o mal conservats; als comercos: menjar retirat per ’aspecte,
caducats, mal conservats; al transport: aliments mal conservats;
al sector primari: restes de collites, producci6 excessiva, partides
no venudes...
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El Papa escriu que:
«En els paisos en
qué s'haurien de

produir els majors
canvis d’hdbits de
consum, els joves
tenen una nova
sensibilitat
ecologicaiun
esperit generos,
perd han crescut en
un context d’altissim
consum i benestar
que fa dificil el
desenvolupament
d’altres habits.

Per aixo som davant
un desafiament
educatiu».

L'estimaci6 dels costos del malbaratament alimentari a
Catalunya el 2010 va ser de 841.171.000 €, que correspon a
112 €/hab.

Conclusio

Amb totes aquestes dades, hem de tenir present que cal un can-
vi d’habits de compra i de consum. Per tant, convé fer campanyes
d’informacié i sensibilitzacio, tenir en compte les dates de caducitat
i de consum preferent dels aliments que tenim a la nevera, planifi-
car els ments i les quantitats necessaries per al consum, separar
millor els residus organics perque puguin ser tractats adequada-
ment, redescobrir el plaer de la bona cuina feta a casa, amb ali-
ments frescos, de proximitat i de temporada.

La reflexi6 feta després de veure les dades és molt més impac-
tant que sense tenir-les en compte. Cal quantificar i crear habits
en els nostres estudiants perque ells sén els futurs educadors de
les generacions venidores i el seu model pot aconseguir un efecte
multiplicador.

Com diu el papa Francesc en el punt 50 de I'enciclica: «Culpar
Paugment de la poblacié i no el consumisme extrem i selectiu d’al-
guns, és una manera de no afrontar els problemes. Es pretén legi-
timar aixi el model distributiu actual, en qué una minoria es creu
amb el dret de consumir en una proporcié que seria impossible ge-
neralitzar, perque el planeta no podria ni tan sols contenir els resi-
dus d’'un consum d’aquestes dimensions. A més, sabem que es mal-
barata aproximadament un terc dels aliments que es produeixen, i
laliment que es malbarata és com si es robés a la taula del pobre».

Els professors de les facultats d’Educacié tenim el deure d’edu-
car per a un mén més sostenible, i convé tenir present els tres as-
pectes: el medi ambient, el social i I'economic.

Hi ha una llum d’esperanca amb els nostres joves, com recull el
Papa en el punt 209: <En els paisos en que s’haurien de produir els
majors canvis d’habits de consum, els joves tenen una nova sensi-
bilitat ecologica i un esperit generoés, i alguns d’ells lluiten admira-
blement per la defensa de 'ambient, pero han crescut en un context
d’altissim consum i benestar que fa dificil el desenvolupament d’al-
tres habits. Per aix0 som davant un desafiament educatiu».

Per a nosaltres, el desafiament educatiu és tot un repte.
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Didleg de mentalitats

Arran de I'enciclica sobre la cura de la casa comuna

Per a un professor d’economia, resulta una mica torbador un
text que recull detalladament tota la qiiestié del deteriorament del
medi ambient. Un company meu de professio, dedicat a 'economia
del medi ambient, que té el costum de titllar rapidament les perso-
nes, no s’ho va pensar dues vegades i em va dir: «<Aquest Papa vos-
tre ens ha avancat a tots per l'esquerra». Pero jo penso que Uencicli-
ca Laudato si va molt més enlla. En aquest article, he triat uns
quants temes que, enllacats, permeten fer una lectura més completa
del text.'

Mentalitats diverses

Lenciclica assenyala tres tipus de mentalitats o posiciona-
ments (ndm. 60): «els qui saben gaudir profundament amb poca co-
sa» (num. 222 a 226), «l’ecologisme radical antipoblacionista»
(ntim. 50) i «la rad instrumental consumista» (nam. 103-108).

Les persones del primer tipus gaudeixen de la bellesa, «surten
d’ells mateixos envers I'altre» (num. 119), com Maria surt de csa
seva i se’n va a ajudar la seva cosina Isabel. Les persones que te-
nen por de 'anomenada bomba demografica pensen que ’home es-
ta perjudicant el planeta de tal manera que només es pot tirar en-
davant amb menys poblacié; en cada home, només hi veuen un
estomac que s’ha d’alimentar. Finalment, els qui confien en la téc-
nica com a solucié de tots els mals, veuen cada persona com una
font de creativitat, de noves idees; pero poden deixar de banda que,
a causa de la seva addiccié consumista, la nau espacial terra es po-
dria veure malmesa i en greus dificultats per 'abséncia d’un esforg
previsor amb uns hortitzons prou amplis. I'addiccié consumista
pot portar a una facilitat de manipulacié (nim. 106) i fins i tot a
un «avorriment feixuc» (num. 113).

! Les xifres entre paréntesis es refereixen als punts de l'enciclica que
inspiren el text. Les referéncies a pensadors de ’economia no provenen de
P’escrit del papa Francesc.
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Potser es podria dir
que I'ecologisme
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que la raé
instrumental es
caracteritza per un
excés d’optimisme
tecnologic.

Es el moment que hi hagi un dialeg a fons de les tres posicions.
Potser es podria dir que I’ecologisme radical parteix d’'un pessimis-
me tecnologic, mentre que la raé instrumental es caracteritza per
un excés d’optimisme tecnologic.

Una cultura que passa dificultats

Les dificultats provenen del fet que la nostra cultura ens ha fet
homes autoreferencials (nim. 204) i, per tant, voracos, sense capa-
citat per cuidar la casa comuna. Els deserts interiors de les perso-
nes, és a dir, els cors buits per manca d’espiritualitat, creen deserts
exteriors (nim. 217). La concentracio de poder que permeten les
noves tecnologies, aixi com la manipulaci6, limiten la creativitat
(ndm. 104-8). Al mateix temps, si s’ha arribat al final del creixe-
ment, quin sentit té investigar i estudiar? Val més que els joves vis-
quin sota el jet-lag setmanal de les nits a la discoteca. Amb aquest
sistema d’expectatives, és ben dificil que la humanitat avanci. En
altres paraules: si és segur que algu trobara les solucions tecniques
adequades, si no és cosa meva ni hi puc fer res, doncs aleshores po-
dem ser menys curosos i responsables en el nostre treball, investi-
gar menys en solucions de reciclatge i d’eficiencia (nim. 192).

Bons habits

Hi ha d’haver una educaci6 ecologica que aconsegueixi desenvo-
lupar bons habits. Per exemple, fer servir menys els plastics i el pa-
per, consumir menys aigua, separar els residus, cuinar només allo
que es menjara, utilitzar el transport public o compartir el vehicle,
plantar arbres, abrigar-se una mica més a casa per fer servir menys
la calefaccid, reutilitzar les coses (ntim. 211). <Kl desenvolupament
d’aquests comportaments [...] ens porta a una major profunditat vi-
tal» (num. 212). «Altrament, es continuara avancant en el paradig-
ma consumista, que es transmet a través dels mitjans de comuni-
cacio i a través dels eficacos mecanismes del mercat»(215).

No ens podem oblidar de les generacions futures (nim. 159-162);
pero encara menys podem bandejar els pobres d’avui en dia amb 'ex-
cusa de les generacions futures. <No pensem només en la possibilitat
de terribles fenomens climatics o en grans desastres naturals, sing
també en catastrofes derivades de crisis socials» (nim. 204).

Uns fins esquifits

L'anomenada ciéncia economica estudia I'assignaci6 de mit-
jans escassos per tal d’obtenir unes finalitats amplies. «S’afirma,
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amb llenguatges no academics, que els problemes de la fam i de
la miseria al mon es resoldran simplement amb el creixement del
mercat. No és una qiiestié de teories economiques, que potser avui
en dia ningt ja no gosa defensar, siné del fet que s’han instal-lat
en el desenvolupament factic de l’economia» (num. 109).
Actualment, afirma Francesc, «tenim massa mitjans per a uns
fins escassos i esquifits» (nam. 203).

Al segle XIII, sant Tomas d’Aquino ja va distingir entre la vir-
tut de la liberalitat (la iniciativa que provoca la millora de mol-
tes persones) i la virtut de la magnanimitat (la capacitat per en-
frontar-se a grans projectes). En el segle XIX, Malthus explicava
que per tenir unes quantes begudes més al celler ningid no fa un
gran esforg; pero que, per contra, les noves maquines de vapors
en les seves diverses aplicacions mobilitzaven totes les energies
de la societat. I sembla que avui en dia podem dir una cosa sem-
blant: per una aplicacié més al mobil, per uns altaveus una mica
millor al cotxe, per una pantalla de televisi6é unes quantes polza-
des més gran —allo que Schumpeter anomenava la «burocratitza-
ci6 del progrés tecnic»—, realment no assumirem grans compro-
misos. Ara bé, des de la profunditat vital adquirida a través dels
bons habits, podem generar amplies operacions mundials que
mobilitzin energies.

El pensament ecologic proporciona guies sobre energies alter-

natives, tractament d’aigiies, investigacié en filtres i en reciclatge,
eficiencia dels inputs alternatius (31, 192), que no s’han de repri-
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mir ni silenciar, siné que s’han de considerar una gran oportunitat
de millorar el creixement economic (i I'ocupacié, davant de les
mentalitats assistencials -128-), millorar la situacié dels més po-
bres i complir amb els nostres deures vers les generacions futures.

Es interessant com es distingeix la manera d’'implementar
aquests grans projectes: entre «mecanismes i subsidis» (nim. 171).

De quins mecanismes es tracta? Segurament, d’alldo que els
geografs i economistes anomenem «processos de difusié», que es
refereixen tant a la disponibilitat de recursos financers com a I'a-
prenentatge. La Lyonnaise des Eaux va transmetre capitals i sa-
ber fer a Aigiies de Barcelona, i aquesta entitat repeteix el mateix
procés en algunes de les noves grans ciutats del mon.

Casa comuna i fraternitat

La doctrina social de 'Església insisteix en la pau mundial, en
el desenvolupament de tothom i en el fet d’aprendre de la familia.
Quan Pau VI (1967) va voler fer reflexionar els dirigents mundials
sobre la necessitat que els paisos desenvolupats es plantegessin la
promoci6 de les masses pobres del mén, hi va haver reaccions molt
negatives. Ayn Rand va parlar, fins i tot, de la «fi de 'home», i
Rawls limitava el principi del maximin a I'interior de cada pais ric.
Pero, al mateix temps, K. Boulding ens feia pensar que el planeta
terra s’ha de considerar com una nau espacial amb uns diposits de
combustible que s’estan acabant, i amb uns altres de residus que
ja estan gairebé plens. Laudato si ens fa acceptar aquesta perspec-
tiva ecologica de la nau espacial, i ens obliga a tenir-ne curai a ofe-
rir oportunitats als qui s’encarreguen dels diversos tipus de dipo-
sits. Si vivim a la mateixa casa, tots ens som responsables.

La resposta de Prometeu

El lector prometeic de l'enciclica (ntim. 116) remugara: «Ja hi
som! L'Església i els seus principis d’austeritat. Si que li costa re-
coneixer la forca de la llibertat economica! La importancia del ca-
prici en el desenvolupament de la humanitat! La forca de la com-
peticié! La capacitat que té el mercat per convertir 'enveja en
emulacié!»

Lenciclica (nim. 78) li respon dient que va ser el pensament ju-
deocristia el que va desmitificar la natura. Aquest antic honor, que
s’ha reconegut poc sovint, encara destaca més el nostre compromis
davant l'ordre natural. «<Un mén fragil, amb un ésser huma a qui
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se li encarrega que en tingui cura, interpel-la la nostra intel-ligen-
cia per reconeixer com hauriem d’orientar, cultivar i limitar el nos-
tre poder» (nim. 78).

Motivacions fortes

«Pau, justicia i conservaci6 de la creaci6 son tres qiiestions to-
talment entrellacades» (nim. 92). La técnica no és un simple ins-
trument, perque té una inclinacié a fer que res no quedi fora de la
seva ferria logica, de manera que I’espai per a la creativitat alter-
nativa dels individus queda reduit, aixi com la seva capacitat de
decisi6 i la seva llibertat (108). «Qualsevol soluci6 tecnica que vul-
guin aportar les ciéncies sera impotent per resoldre els greus pro-
blemes del mén si la humanitat perd el nord, si es deixen de banda
les grans motivacions que fan possible la convivencia, el sacrifici,
la bondat» (ntim. 200).

On s’aprenen? «Es a la familia on s’aprén a demanar les coses
sense prepotencia, a dir gracies com a expressié d'una valoracié
sincera de les coses que rebem, a dominar l'agressivitat o la vora-
citat, i a demanar perdé quan perjudiquem algi» (ntm. 213). La
familia és la condicié per tal de construir una cultura de la vida
compartida i de respecte envers el que ens envolta.

Llespiritualitat cristiana fa brollar i alimenta la passi6 per te-
nir cura del mén. Per «comprometre’s a fer coses grans», cal tenir
«unes motivacions interiors que impulsen, encoratgen i donen sen-
tit a 'acci6 personal i comunitaria».

D’aqui neix el disseny de grans estrategies que encoratgin una
cultura del respecte i que aturin la degradaci6 del medi ambient
(nam. 216).

Crear ocupacio

Al finals del segle passat, Rifkin va plantejar la idea que, al se-
gle XXI, amb la revolucié informatica, no només desapareixerien
les feines del sector industrial, siné també 'ocupacié del sector
dels serveis, que és la idea motriu del moviment per minims ga-
rantits de renda. Els ludites i Gandhi havien reaccionat davant els
sistemes de mecanitzacié industrial que poden posar fi a les opor-
tunitats de tenir feina. L'enciclica insisteix en el fet que «ajudar els
pobres amb diners ha de ser sempre una soluci6 provisional per re-
soldre urgencies, el gran objectiu hauria de ser sempre fer possible
que tinguin una vida digna a través del treball» (128). Altrament,
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es crea un progressiu desgast del capital social de confianca, que
és indispensable per a la convivencia civil.

La teoria de la fi del treball torna a tenir efectes negatius en
les expectatives, i fa més dificil 1a superacié de 'atur. «Deixar d’in-
vertir en les persones per obtenir un redit immediat més elevat és
un mal negoci per a la societat» (nim. 128).

La recerca sobre el reciclatge i 'eficiéncia energetica pot contri-
buir a trobar una sortida adient.

Guia de referencies

- Paul R. ERLICH (1990), The Population Explosion va popularitzar la
idea del creixement de la poblacié com una amenaca. Julian Simon
(1981), The Ultimate Resource, va fer veure que cada home crea conei-
xement. Michael Kremer (1993), a «Population Growth and
Technological Change», Quarterly Journal of Economics, defensa que
el principal desequilibri actual es déna entre paisos envellits amb
molts recursos educatius i de recerca, i paisos molt joves que no tenen
aquests recursos.

- Ayn RAND, Capitalism, the unknown ideal (1966), és una exposici6 de la
idea que cada home és responsable d’ell mateix. Kenneth Boulding,
The Economics of the Coming Spaceship Earth (1966), assenyala que
la terra es comparable a una nau espacial. John Rawls, The Theory of
Justice (1971), desenvolupa el criteri del maximin aplicable dins de ca-
da acord constitucional.

- Tomas d’AQUINO, Summa Theologica (1273), Part II-II Qiiestions 117 i
129, explica la importancia tant de la liberalitat com de la magnani-
mitat. T. R. Malthus, Principis d’Economia Politica (1820) explica la
importancia de la innovacié de producte en les motivacions de les per-
sones.

- Lynn WHITE, jr. (1963) What accelerated Technological Progress in the
Western Middle Ages? (dins de: A.C.Crombie, ed., Scientific Change)
explica el paper del cristianisme en I'eradicacié de la visié mitica de la
natura. El tema d’una possible burocratitzaci6 del progrés tecnic apa-
reix a J. A. Schumpeter (1942): Capitalisme, socialisme i democracia.

- La tesi doctoral del premi Nobel d’economia Amartya SEN (1959), The
choice of Techniques, inclou una reflexi6 sobre les tesis de Gandhi so-
bre el treball manual en I'elaboracié del cot6. Jeremy Rifkin (1995),
The End of Work, planteja la tesi que les noves tecnologies eliminen
ocupacid, també en el sector dels serveis. Una visié dels efectes d’a-
quest tipus d’innovacié de procés es troba a C. B. Frey i M. A. Osborne
(2013): The Future of Employment: How susceptible are jobs to compu-
terisation.

- El tema del capital social de confianca es troba a Francis FUKUYAMA
(1995): Trust, i a 'obra d’Alain PEYREFITTE (1995), La Société de
Confiance.
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Entre catastrofisme
ecologic i ecologia light

Precedida d’'un sabotatge informatiu i seguida de polemica —so-
bretot, en certs sectors dels Estats Units, vinculats a les industries
del petroli i el carbo— s’ha publicat el text oficial de lenciclica
Laudato si’, que és el primer gran document ecologic de la historia
de ’Església.

D’aqui l'expectacio internacional que ha desvetllat, augmentada
pel fet d’anar adrecada a «creients i no creients». Cosa que no signi-
fica que UEsglésia catolica deixi d’aportar la seva propia perspecti-
va, amb base teologica, pero amb un rerefons sociologic i cientific re-
llevant, tot i1 que sense pretensié d’intervenir en debats politics.

La primera cosa que faig quan llegeixo un document o un tre-
ball d'una certa importancia és capbussar-me en les seves Notes, i
després em centro en el text. En aquesta enciclica, m’ha sobtat I'a-
bundor de citacions de declaracions i documents emesos por confe-
réncies episcopals i altres organismes eclesials d’arreu del mon
(Bolivia, Canada, Argentina, Estats Units, Jap6, Aparecida, etc.)
sobre la qiiesti6 ecologica. Cosa que demostra el caracter serids de
lanalisi que, des de diversos angles, la mateixa Església ha anat
fent d’aquest tema. Aixi, doncs, no pot resultar estrany que en el
text es qualifiqui com «un bé per a la humanitat» la sincera expo-
sici6 dels reptes ecologics que es deriven de les conviccions religio-
ses. En aquest sentit, Francesc obre un nou front en el magisteri
de 'Església —I’ecologic—, de la mateixa manera que Lled XII, que
va descobrir el fil6 del magisteri social.

Respectar la diversitat de punts de vista

Ara bé, en un tema amb tantes implicacions cientifiques i so-
ciologiques, la prudencia de Francesc el porta a afirmar que no és
pas la seva intenci6 «proposar cap paraula definitiva». I, per tant,
en forca qiiestions concretes, es vol cenyir a «promoure un debat
honest», tot respectant «la diversitat de punts de vista». Pero sense
oblidar dos fets que considera evidents: el «rapid deteriorament»
d’aquesta «casa comuna» que és la terra, i «la feblesa de les reac-
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MORAL ECOLOGICA

Es lamenta, per
exemple, que la
crisi financera de
2007/2008 va ser
una gran ocasioé
desaprofitada de
retornar als principis
efics i de revisar els
«criteris obsolets
que encara
continuen
governant el mon».

cions en l'escenari de la politica internacional», probablement
pressionada per I’alianca entre economia i tecnologia, i condiciona-
da per interessos particulars i economics, que s’enfronten real-
ment amb el bé comd.

Alguns han titllat la primera part de I'enciclica (Allo que i esta
passant a la nostra casa) de ser eco-catastrofista. Pero qui la lle-
geix sense prejudicis s’adona del desig que hi ha de connectar —tot
buscant-hi solucions positives— els abusos ecologics amb les reper-
cussions en els paisos més pobres. L'intent de crear una cultura
ambiental que es fonamenti, no pas en els catastrofismes mil-lena-
ristes, sin6 en el pragmatisme. No pas en una visié polititzada dels
problemes ambientales, siné en 'adopcié de linies d’actuacié posi-
tives.

En aquest sentit, convé destacar 'estimul que I’enciclia aporta
a les «bones practiques», basades en «un model circular de produc-
ci6 que asseguri recursos per a tothom i per a les generacions fu-
tures, i que demana portar al maxim l'eficiencia, la reutilitzacié i
el reciclatge». I aix0 s’encamina vers a una tercera revolucié indus-
trial, en moments de «decadencia del vell capitalisme agressiu»,
tal com assenyala Jeremy Rifkin. Per descomptat, davant de ’en-
ciclica, mostrara el seu neguit l'establishment economic i politic
que depen clarament dels combustibles fossils. Pero, de fet, hauria
de ser aquest mateix poder el que s’hauria d’adrecar, de mica en
mica, cap a noves fonts d’energies renovables, un aspecte que, d’al-
tra banda, sembla inevitable.

Ecologia light?

Que faci un plantejament mesurat no vol dir pas que Francesc
vulgui fer un discurs proper a un ecologisme light, amb una capa
de vernis ecologic sense suc teologic. Per contra, retorna al primi-
geni «conrear i custodiar la Terra» (Genesi 2,15) del manament bi-
blic, i observa que s’hi inclou «protegir», «cuidar» i «vigilar».

Des d’aquests parametres, es lamenta, per exemple, que la crisi
financera de 2007/2008 va ser una gran ocasié desaprofitada de re-
tornar als principis étics i de revisar els «criteris obsolets que en-
cara continuen governant el mén». Per aixo —afirma— aquesta
«creacié que pateix dolors de part» és la mateixa que pateix I'ex-
plotacié i la destruccié de la natura, amb una autentica acci6 de
«saqueig», amb ’esgotament dels recursos natruals, i amb I'exten-
si6 desmesurada del consum salvatge, que ja abasta tota la pobla-
ci6 mundial.
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Ecologia humana

A la Laudato si’, no només ™
hi ha un crit d’alarma davant
la progressiva erosié del pla-
neta a causa d'una activitat
humana descontrolada. També
hi apareixen problemes de
I'«ecologia humana» i I'«ecolo-
gia integral», tan propers al
Magisteri de I'Església com
ara la funcié social del dret a
la propietat privada, que «no és
absolut o intocable», ja que esta
sotmes a la «hipoteca social», a la
qual ja es va referir Joan Pau II; el
respecte per la vida, de manera
«que no sembla gaire compatible la
defensa de la natura amb la justificacié
de Pavortament»; el rebuig del relativisme,
que corromp la cultura «quan no es reconeix
cap veritat objectiva i converteix les lleis en imposi-
cions arbitraries», o el perill d'una guerra quimica o nuclear, una
amenaca que encara sotja la humanitat.

»
~r

Es especialment interessant la férmula que encunya Francesc
del «debit ecologic», és a dir, 1a responsabilitat dels paisos del Nord
amb els paisos del Sud, els quals «continuen alimentant el desen-
volupament dels paisos més rics [...] amb un sistema de relacions
comercials i de propietat estructuralment pervers». Aquest debit
exigeix que els paisos desenvolupats «limitin el consum d’energies
no renovables, i aportin als no desenvolupats recursos per promou-
re politiques i programes de desenvolupament sostenible».

Al capdavall, doncs, es tracta d’'una enciclica que resultara po-
lemica. Només un exemple: Obama I’ha elogiat, i Bush III se la
mira amb recel. Pero la polemica —al meu parer— perdra forca
quan el text sigui llegit a fons i se’n descobreixi la riquesa teolo-
gica, moral i fins i tot de ciutadania ecologica. Com ja s’ha indicat,
ofereix una autentica mirada «divina» sobre la Terra i les perso-
nes que hi vivim.
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LA MISERICORDIA DELS CRISTIANS EN LA HISTORIA ESTUDI
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La misericordia dels
cristians en la historia’

El papa Francesc, quan va convocar UAny de la Misericordia, va
escriure que «La misericordia és la paraula clau que indica la ma-
nera dactuar de Déu envers ’home. Déu no només afirma el seu
amor, siné que el fa visible i tangible». I aixo mateix és el que han mi-
rat de fer molts cristians al llarg de la historia, que han mostrat amb
obres la tendresa de Déu quan han atés els més desvalguts. Com a
portic d’'aquest Any de la Misericordia, publiquem aquest estudi del
Dr. Joan Galtés, historiador i vicari episcopal de Barcelona, el qual,
en un text sinteétic i atractiu, ens ofereix una panoramica sorprenent
d’un aspecte concret de la caritat cristiana al llarg de la historia:
Lactivitat caritativa i social de UEsglésia catolica.

En aquesta exposicid, que necessariament ha de ser breu, ens fi-
xarem en alguns dels aspectes més significatius de I'exercici de la
caritat cristiana —I’activitat caritativa i social- seguint el fil conduc-
tor de la historia.

El testimoniatge de UEscriptura

En el Nou Testament la caritat és un fet complex i articulat, que
Jesus sintetitza aixi: «<Estima el Senyor, el teu Déu, amb tot el cor...
i estima el proisme com a tu mateix» (Mt 22,34-39). Es tracta dels
dos manaments més grans de la Llei, que van units 'un amb I’altre.
S6n dues dimensions del fet unitari de 'amor: la caritat arrela en
Pamor a Déu sense limits, i es manifesta visiblement i dinamica-
ment en 'amor a cada persona humana, considerada com a germa,
com a proxim, com un altre jo. I davant la pregunta sobre «qui és el
meu proisme?», Jesus respon amb la parabola del Bon Samarita (Lc
10,25-37). Nosaltres esdevenim proisme en el moment que fem un

! Aquest text va ser exposat per Mn. Joan Galtés, el dia 21 de gener de
2014 a ’Aula Magna del Seminari Conciliar de Barcelona durant les 49
Jornades de Qiiestions Pastorals de Castelldaura, dedicades a La caritat
dels cristians en la historia.

Cf. Un intent de visi6 global sobre aquest tema el trobem, per exemple,
a : J.M. LABOA, Por sus frutos los conoceréis. Historia de la caridad en la
Iglesia, Madrid 2011; S. CANTERA, Historia breve de la caridad y de la
accién social de la Iglesia, Madrid 2005.
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gest amorés que ens aproxima a ’home, sobrepassant les fronteres de raca, cultura, classe so-
cial i confessionalitat religiosa.

Una descripci6 més ampla i exemplificada de la caritat, la trobem en el Sermé de la
Muntanya, que correspon als capitols cinque, sise i sete de 'evangeli de sant Mateu. Aqui es
descriu la vida del deixeble de Jesus, que havent conegut la bondat i la misericordia de Déu,
viu una vida de caritat que supera tota la Llei. Al centre del discurs, hi ha el Pare nostre, la
pregaria dels fills de Déu, d’on deriva una munié d’actituds i de gestos concrets referents a
P’amor, que tenen com a punt de referencia 'amor mateix de Déu: «Sigueu perfectes, com el
vostre Pare del cel és perfecte.»

Finalment, Jests dona als deixebles el precepte de la caritat: «<Un manament nou us dono:
que us estimeu els uns als altres, tal com jo us he estimat. En aixo coneixera tothom que sou dei-
xebles meus, si us teniu amor els uns als altres» (Jn 13, 34-35). Aquesta és la radical novetat de
la caritat, que troba en Jesus el model insuperable per imitar, la font inesgotable de la caritat.?

Aixi, 'Església, fidel al seu Senyor, des del primer moment ha viscut la caritat com un
element essencial de la vida cristiana i ha expressat la seva identitat en una triple accié:
Panunci de la Paraula (kérygma, martyria), la celebracio dels sagraments (leiturgia) i el ser-
vei de la caritat (diakonia). Com ha indicat el papa Benet XVI en la seva primera enciclica
dedicada precisament a la caritat: «La caritat pertany a la natura intima de 'Església i és
la manifestaci6 irrenunciable de la seva propia essencia».’

L'Església apostolica, que vivia en situacié de marginacio respecte a la societat pagana, ex-
ercia eficagment la caritat entre els cristians i va promoure el sistema del fons coma per resol-
dre les necessitats dels creients: «La multitud dels creients tenia un sol cor i una sola anima;
i cap d’ells no considerava com a propis els béns que posseia, sin6 que tot estava al servei de
tots» (Ac 4, 32). Coneixem, també, la col-lecta promoguda per sant Pau entre les comunitats
hel-leniques, en favor de la comunitat de Jerusalem que passava moments d’estretor i d’indi-
gencia: «Les comunitats de Macedonia i d’Acaia van decidir voluntariament d’organitzar una
col-lecta destinada als pobres que hi ha en el poble sant que viu a Jerusalem» (Rm 15, 25-26).

Aquella Església primerenca ja gaudia d’'una certa organitzacié en 'exercici de la caritat,
com a pressuposit per a un servei comunitari ordenat. Sant Pau esmenta entre els diversos
carismes o serveis el d’ajudar els altres (1Co 12, 28) i quan I’assisténcia als pobres provoca al-
gunes tensions entre els deixebles de llengua grega i els de llengua hebrea, els apostols, cons-
cients de la seva responsabilitat, decidiren elegir set homes dedicats al servei de la caritat,
entre els quals sobresurt Esteve, el protomartir (Cfr. Ac 6, 1-6). Els destinataris d’aquest ser-
vei eren les viudes, els orfes, els esclaus, els malalts, és a dir, els més abandonats per la socie-

2 Certament, Jesus de Natzaret, nascut en el poble d’Israel, coneix i perfecciona les formulacions
ja existents a la Llei de Moises, on s’hi troben indicacions concretes sobre la manera de conduir-se
amb els més proxims, tots els qui pertanyien al poble i també els esclaus, els peregrins, els estrangers,
i els deures relatius a ’hospitalitat o les diverses formes d’assisténcia.

3 Enciclica Deus Caritas est, num. 25.
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tat d’aquell temps. El context sacramental de I'eleccié d’aquests homes, amb la imposicié de
les mans, els concedia al mateix temps una projecci6 litdrgica i una dedicacié especifica als
servei dels germans. Aquesta diaconia ana evolucionant amb el temps®, pero cal notar que des
del principi, hi hagué una preséncia significativa de dones dedicades a la caritat: Febe de
Cencrees, Marcel-la de Roma, i moltes d’altres.” Tertul-lia, al segle III, deixa constancia, en el
seu Apologeticus® que I'acci6 caritativa dels cristians suscitava 'admiraci6 dels pagans.

«Initium libertatis»

A principis del segle IV, quan s’esdevé el reconeixement public de I'Església, el 313, gra-
cies a 'emperador Constanti, I'accié caritativa de I’Església s’'incrementa i s’eixampla a tota
la societat. Llavors, I'Església assumi, en bona part, 'acci6 social publica. Si tenint en comp-
te el context general dels costums del temps, el cristianisme va representar la dignificacié
de les persones i la practica de la caritat envers els pobres va ser predicada amb insisténcia
i practicada eficagment. Prova d’aixo és el fet que 'emperador Julia I’Apostata, quan volgué
restaurar I'antiga religié romana bandejant el cristianisme, va establir que en el nou ordre
paga els pobres fossin atesos com ho feia 'Església, i el mateix emperador reconeix que 1'd-
nic aspecte que admirava dels cristians era la seva activitat caritativa.”

La predicacié dels Pares de 'Església no para d’inculcar en la consciéncia cristiana el va-
lor moral de les obres de caritat. Sant Agusti i sant Joan Crisostom recriminen reiterada-
ment, en llurs esplendids sermons, aquelles actituds que perjudicaven els pobres: 'afany de
riquesa i el luxe desmesurat. Es comu en el pensament dels Pares que el ric no és amo de la
seva riquesa, siné administrador, perque les riqueses pertanyen a Déu i, per consegiient, té
el deure de compartir els seus béns amb els pobres. Per a alguns predicadors, 'almoina no
és una despesa sind una inversio que es cobrara amb interessos en la vida eterna; per a d’al-
tres, els rics entraran al cel gracies als pobres que hauran socorregut. En definitiva, a partir
del segle IV, trobem tractats els grans temes socials: la dignitat humana, la igualtat essen-
cial dels éssers humans, la funcié social de la propietat privada, la comunicacié de béns, la
dignitat dels treball, etc., com a qiiestions inseparables de la fe cristiana.

En aquella época, era considerat un bon bisbe aquell que tenia cura dels pobres, ja fos
personalment o a través de la diaconia de 'Església. Sant Agusti (354-430), a Hipona, ex-
ercia magnanimament la caritat i edifica un hospital per hostatjar els indigents i els foras-
ters. Sant Marti de Tours (336-397), després de partir el seu mantell amb el pobre
d’Amiens, esdevingué monjo amb un estil de vida pobra i senzilla. Elegit bisbe de Tours, no
descura I'atenci6 als pobres. La seva caritat i la seva tasca evangelitzadora li atorgaren la
maxima autoritat moral de 'Església a la Gal-lia. A Roma funcionaven les set demarca-
cions diaconals que s’ocupaven de la distribuci6 de les ofrenes destinades als pobres. Al port
d’Ostia, el 397, es construi un hospital per acollir pobres i pelegrins, gracies a 'heréncia d’u-

¢ Cf. N. BROX, “Diaconia en la Iglesia primitiva”, dins: Concilium 218 (juliol 1988) pag. 53-61.
> Cf. Rm 16, 1-2.

¢ Apologeticus, 39, 7.

"Ep. 83.
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na noble romana anomenada Paulina. També a Ancira®, una rica matrona destina la seva
fortuna al sosteniment dels hospitals per als pobres. L'Església d’Antioquia, en temps de
sant Joan Crisostom (344-407), socorria milers de pobres de tota mena. Pero el complex as-
sistencial més conegut i més ben dotat fou el que va organitzar sant Basili (329-379) als
afores de Cesarea de Capadocia, on trobaven refugi pobres, malalts, infants abandonats i
tota mena d’indigents. Semblantment feien les Esglésies d’Alexandria, Constantinoble i
Jerusalem.

Ja des d’aquests primers segles, I'accié a favor dels pobres fou una caracteristica del
cristianisme, en tant que la mentalitat pagana considerava la pobresa i I'abandé dels ne-
cessitats com una llei fatal de la naturalesa. Qualsevol coneixedor de la historia de la civi-
litzacié no pot deixar de remarcar que la dignitat del pobre i I'assisténcia al desvalgut en
la societat grecoromana fou fruit del cristianisme i que a 'ombra de 'Església nasqueren i
es desenvoluparen una multitud d’institucions de beneficéncia. La mateixa expressié «amic
dels pobres» que apareix com un titol d’honor en I'epigrafia funeraria cristiana, és un epitet
totalment estrany al mén paga.

També hem de constatar que en el Baix Imperi, a mesura que s’anava fonent el substrat
paga de ’'home antic, només el cristianisme va ser capa¢ d’humanitzar la consciéncia social.
La caritat cristiana veu en el pobre, en el malalt, en el desvalgut, la imatge viva de
Jesucrist sofrent. I aquesta gran aportacié de 'Església primerenca serveix de test per com-
provar autenticitat del cristianisme de tots els temps.’

Les obres de misericordia

Davant les situacions de pobresa i afliccid, la tradici6 cristiana ha elaborat un conjunt
de recomanacions concretes per al capteniment dels fidels en les seves relacions amb el pro-
isme, d’acord amb ’ensenyament de Jesis. Son les anomenades obres de misericordia®,
que, de fet, son propostes de la Sagrada Escriptura, represes en 'época patristica i sistema-
titzades a 'Edat mitjana. A partir del segle XIII, moltes disposicions sinodals demanen que
s’ensenyi a tots els fidels les obres de misericordia, juntament amb el misteri de la Trinitat,
de ’Encarnacié i els sagraments.

Aquestes obres, que podrien expressar-se en un nombre indeterminat de capteniments
humans, la tradici6 les ha concretat en dos septenaris: set obres de misericordia espirituals
i set de corporals. Les espirituals ofereixen un bé espiritual al proisme: «Ensenyar a I'igno-
rant, donar bon consell al qui 'ha de menester, corregir al qui va errat, consolar el trist i
desconsolat, perdonar les injdries per amor a Déu, sofrir amb paciencia les flaqueses i mo-
lesties del proisme i pregar a Déu per als vius i per als morts.» Les corporals apleguen I’en-
senyament colpidor de Jesus sobre el judici final (Mt 25), i volen transmetre la conviccié

® Ankara, actual capital de Turquia.

® Cf. A. BAUDRILLART, La charité aux premiers siécles du Christianisme, Paris 1907 ; J. LAPLA-
NA, L’Església dels primers segles, Barcelona 2006, pag. 565-569.

10 Les recull I'actual Catecisme de ’Església Catolica, nim. 247
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cristiana que no es pot viure d’esquena a les necessitats i sofriments dels altres: «Donar
menjar al qui té fam, donar beure al qui té set, vestir el despullat, visitar els malalts i pre-
sos, acollir els pelegrins (els qui no tenen aixopluc), rescatar el captiu i enterrar els morts.»

Les obres de misericordia, a més de ser practicades a nivell individual, també han ins-
pirat, al llarg dels segles, innombrables institucions eclesials: escoles, hospitals, llocs d’aco-
lliment de transeiints, centres de distribucié d’aliments i menjadors, apostolat a les pre-
sons, aixi com tants ordes religiosos, masculins i femenins, de totes les eépoques i llocs, que
s’han dedicat a serveis.

Rescatar els captius

Els primers cristians en I’época de les persecucions van prestar una gran atencié als
germans condemnats «ad metalla», és a dir, a treballar a les mines de Palestina, Sardenya,
Egipte, etc., cosa que representava un crudelissim castig. Les comunitats creients feien tot
el possible per ajudar i alliberar aquells dissortats. Segles més tard, durant les invasions
arabs a terres cristianes i la pirateria per les nostres costes, va ser freqiient el fet que cris-
tians caiguessin sota el seu domini, com a presoners de guerra o capturats com a esclaus.
A les condicions inhumanes dels captius, s hi afegia el risc de perdre la fe en un ambient
cultural advers. Al segle X, tenim I'exemple del bisbe de Barcelona, Vives (+ 995), que de-
dica bona part del seu pontificat a restaurar la diocesi, molt malmesa per la ratzia d’Al-
Mansur (985) i s’ocupa de redimir captius de Cordova.

A les darreries del segle XII, Joan de Mata (1160-1213) i Felix de Valois (-1212) es pro-
posaren dedicar la seva vida a rescatar captius i, amb aquesta finalitat fundaren l'orde
dels Trinitaris. La primera expedicié al nord d’Africa fou el 1199, on pogueren alliberar
186 cristians i de llavors enca continua aquesta gran obra alliberadora. També Pere
Nolasc (1180-1249) funda a Barcelona, amb la col-laboracié del bisbe Berenguer de Palou,
els Mercedaris per a la redempci6 dels cristians que vivien en captivitat. La vocacié i la fi-
nalitat de ’'Orde de la Merce sera, com diuen les seves Constitucions: «La redempcié de
captius, per a l'edificacié del Regne de Déu i el servei del poble, mitjancant la defensa de
la fe en els oprimits, fet amb esperit de perfecta caritat a imitacié de Crist redemptor.»
Ambdés ordes recaptaven almoines per terres cristianes per rescatar captius i es compro-
metien a oferir-se ells mateixos, si fos necessari, a canvi dels presoners. Admirable actitud
evangelica d’aquests herois de la caritat, que s’avenien a perdre la propia llibertat perque
un altre germa fos lliure."

Des de finals del segle XVIII fins avui, aquests ordes redemptors s’han dedicat a les pre-
sons, on exerceixen el seu apostolat entre el empresonats per tota mena de delictes i entre
lurs families, amb la mateixa voluntat de redempci6 de tota mena de captivitats i dels nous
esclavatges. Per a una acci6 social i evangelitzadora semblant, s’han fundat les branques

1 Cf. B. PORRES, Libertad de los cautivos: actividad redentora de la orden Trinitaria, Cordova,
1998; F. GAZULLA, La orden de Nuestra Seriora de la Merced. Estudios histérico-criticos, Valéncia,
1985.
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femenines de Trinitaries i Mercedaries. Avui coneixem les tasques de voluntariat que laics
i sacerdots porten a terme a les presons i per a la reinserci6 social d’aquells que han d’in-
tegrar-se a la societat amb moltes dificultats.

En aquest capitol sobre la llibertat, hem de fer esment de la qiiestié de ’esclavatge, que
és el fet de civilitzacié que marca profundament les societats antigues. L'esclavitud era con-
siderada com quelcom natural i necessari, i I'esclau tingut com una cosa, no pas com una
persona. L'ascensio del cristianisme, que no afronta directament I’abolicié de I'esclavitud,
afavori la dignitat de tot ésser huma, considerat fill de Déu i germa'?, proposa la manumis-
si6 de Tesclau o del serf (manumissio in ecclesia) i sens dubte va influir en la desaparicié
de T'esclavitud que es produi a 'Alta Edat Mitjana. Amb la reaparici6 de I'esclavitud al co-
meng del segle XVI, a partir dels descobriments i conquestes espanyols i portuguesos, s’ex-
pandi enormement el trafic d’esclaus de I'Africa cap a America. La critica de I'atica colonial
per part de Bartolomé de las Casas i d’altres, com els jesuites Alonso Sandoval i Antonio
Vieira, no condemnava tant la mentalitat esclavista d’aleshores, siné que anava contra 'es-
clavitzacié de determinades poblacions autoctones i contra els excessos comesos amb els es-
claus®. Un exemple eminent de caritat envers els esclaus el trobem en el nostre sant Pere
Claver (1580-1654) que, a Cartagena d’Indies, es declara «esclau dels esclaus negres per
sempre».

La Pia Almoina

Durant els segles XII i XIII, s’organitza en diversos bisbats de Catalunya, Valéncia i
les Illes una gran institucié de beneficencia coneguda amb el nom de Pia Almoina. En al-
tres diocesis d’Occident apareixen institucions semblants, bé que amb altres noms. La pri-
mera que es va fundar fou la de Barcelona, el 1161. Es tractava, doncs, d'un servei d’ajuda
als més marginats de la societat, organitzat pels capitols catedrals, sota la tutela dels bis-
bes. En concret, la Pia Almoina proporcionava aliment i vestit als pobres. A Barcelona i
Lleida el servei de menjador arriba distribuir fins a 288 i 137 apats diaris, respectiva-
ment. En altres bisbats s’oferia diariament pa i diners per a I'adquisicié d’aliments. Els re-
cursos provenien d’almoines i llegats dels fidels, laics i clergues. Uns gestors, anomenats
almoiners, administradors o economs, s’ocupaven de 'administracié del patrimoni d’a-
questes institucions.

Foren institucions caritatives de gran volada, que juntament amb la xarxa d’hospitals,
perduraren gairebé fins al segle XIX, adaptant-se a les necessitats de cada epoca. Com a
testimonis de la seva importancia, resten en peu els edificis gotics i renaixentistes de la Pia

2 Recordem l’episodi de I'esclau Onéssim, en la carta de Sant Pau a Filemo.

3 Una bona sintesi sobre aquest tema, amb una abundant bibliografia, la donen: H. GRIESER-
H.J. LAUTH, “Esclavitud” dins el Diccionario Enciclopédico de Historia de la Iglesia, vol II,
Barcelona, 2005. Vegeu també HUGH THOMAS, La trata de esclavos. Historia del trdfico de seres hu-
manos de 1440 a 1870, Barcelona, 1998. R

14 Cf. M. MOLLAT, Les peuvres au Moyen Age, Paris 1988; M. RIU i altres, La pobreza y la asisten-
cia a los pobres en la Cataluiia medieval, 2 vols., Barcelona, 1980-1982.
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Almoina de Barcelona, de Girona i de Mallorca, edificats al costat de les respectives cate-
drals i, també, les al-lusives pintures gotiques conservades al Museu diocesa de Lleida.

Hospitals medievals

Lhospital, com ja hem vist, havia nascut com a lloc d’hospitalitat en sentit genéric. A
I'Edat Mitjana sobresurt la proliferacié d’hospitals de 'Església® i es produeix també una cer-
ta especialitzacio. Una de les malalties més difoses era la lepra, que esdevingué més invasiva
a Europa a partir del segle XII, a causa dels contactes amb el Proxim Orient. Homes
d’Església promouen llocs d’acollida per a aquests malalts allunyats de la societat per tal de
prevenir el contagi. Els bisbes creaven institucions adients per a la cura i sosteniment dels
leprosos i les ciutats i poblacions medievals d’alguna importancia tenien, als afores, les seves
leproseries. Notem que el leprds, en 'ambit cristia, era considerat com un malalt objecte de la
caritat cristiana, no pas com un pecador impur (val la pena recordar I'escena de sant Francesc
besant un leprds). Arreu s’obriren leproseries i 'assisteéncia als leprosos fou també assegura-
da per I'Orde hospitalari de Sant Llatzer. Sant Llatzer era el patro6 dels leprosos, exceptuant
a Hongria, on la patrona era la reina santa Elisabet, que en vida s’havia dedicat a la cura
amorosa d’aquests malalts. A Catalunya queda el record de diversos hospitals per a leprosos:
el de Barcelona, fundat pel bisbe Guillem de Tarroja, entre els anys 1144 i 1171, a I'indret de
P'actual placa del Pedrd, que prengué el nom d’Hospital de Mesells de Santa Maria, posterior-
ment anomenat de Sant Llatzer'’; també els de Girona, existent al segle XII, i els de Vic,
Manresa i Cervera. Al costat d’aquestes leproseries apareixen arreu de la cristiandat hospi-
tals per a altres malalties incurables. Encara avui la lepra esta difosa per Asia, Africa i
America Llatina i 'Església catolica posseeix en aquests llocs prop de 650 leproseries.

Mentre en el moén antic grec i roma era usual abandonar a la mort els infants no desit-
jats, el cristianisme estimula la creacié dels primers orfenats. Recordem, per exemple, que
Gal‘la Placidia, filla de 'emperador Teodosi, al segle V, acollia en el seu palau de Ravenna
infants abandonats pel carrer o en els atris de les esglésies. Les cases o hospitals per a ex-
posits i orfes abundaren a I'época medieval. El famaés hospital de Santo Spirito in Saxia de
Roma (1240), que gaudi del mecenatge del papa Innocenci III, sembla que fou el que inven-
ta el sistema del «torn»o «ruota», per dipositar anonimament els infants no volguts i evitar
que fossin tirats al Tiber. Aquests «torns» proliferaren en hospitals i convents de tot arreu.
Resta emblematic 'hospital degli Innocenti fundat a Florencia, el 1419, i projectat pel gran
arquitecte Brunelleschi. Diversos ordes religiosos, com sabem, nasqueren amb aquesta fi-
nalitat d’acollir i educar els infants orfes.

Una altra qiiestié que va impulsar 'accié caritativa foren els pelegrinatges. Al llarg de
les grans rutes de peregrinacié a Jerusalem, Roma i Santiago, apareixen els hospitals de
pelegrins. Alla els confrares acollien gratuitament el pelegri, considerat, al costat del pobre
i del malalt, un altre Crist: hospes tamquam Christus. A tall d’exemple, podem esmentar

® F. AGNOLLI, La grande storia della carita, Siena 2013, pag. 49-56
6 Cf. J M. JUNCA, L'Hospital de Sant Llatzer, Barcelona 1989.
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I'hospital de Jerusalem ates per 'Orde hospitalari de Sant Joan, més tard anomenat de
Malta. També els ordes cavallerescos vinculats a Terra Santa, fundats en el context de les
croades, amb la finalitat d’acollir i protegir els pelegrins.

Hem d’assenyalar un fet important: a partir del segle XV, es produeix el pas dels hospi-
tals de caritat als hospitals de cura en el sentit modern. El progrés dels coneixements d’a-
natomia, de fisiologia i de cirurgia permeté una més gran atencié en la guaricié dels ma-
lalts: distingint els curables i els incurables, separant per sexes i patologies, afavorint una
major especialitzacid i una major presencia dels metges. En aquest context nasqué el bene-
merit Hospital de la Santa Creu de Barcelona, sota I'impuls del bisbe i del Capitol Catedral
i com a resultat de la fusi6 de petits hospitals diocesans.”

La pau

La guerra, la violencia, la inseguretat, han estat mals endemics de la societat.
L'Església, conscient d’aquesta situacié discordant amb I’Evangeli, ha considerat la defensa
de la pau com un acte de caritat cristiana. En el segle X nasqueren les institucions de Pau
i Treva, amb les quals ’Església pretenia limitar els estralls de la violéncia i crear espais
de pau, fins i tot dins els periodes de guerra.’

Els bisbes d’Elna i de Vic, vers el 1020, havien establert uns primers estatuts en favor
de la pau. El 16 de maig del 1027, el gran Oliba, bisbe de Vic, presidi un sinode a Toluges,
prop de Perpinya, que aplega el clergat i una multitud de fidels, homes i dones, i per pri-
mera vegada Oliba hi proclama la Pau i Treva. La Pau de Déu, ja instituida anteriorment,
prohibia atacar en tot temps un monjo, un clergue, les dones i les families en les seves ocu-
pacions domestiques, violar una església i les cases situades al seu entorn dins un espai de
trenta passes (la sagrera). La novetat de la Pau i Treva era que imposava una cessacié tem-
poral d’hostilitats en determinats moments i periodes de l'any litargic. A partir d’aquell
moment, aquesta institucié benefica s’estengué per altres regions de Franca i d’Espanya, i
passa a Alemanya i Anglaterra i Italia. Des de llavors se celebraren assemblees de Pau i
Treva amb 'adhesié de 'autoritat civil, és a dir, els comtes i els reis. Molts acords passaren
als repertoris dels juristes i d’alla a la redaccié dels nostres Usatges.

A part d’aixo, la idea de la guerra justa també es desenvolupa a I’eépoca medieval, encara
que ja es troba en el pensament de sant Agusti. S’estableix que la violéncia podia ser ac-
ceptable quan es tracta d'una causa justa o defensiva. D’aquesta idea se n’ha derivat la jus-
tificacié per part de 'Església de determinats enfrontaments bel-lics. La qiiesti6, pero, és
saber quan i qui ha de determinar la suposada causa justa. De fet, tota guerra és un gran
mal que s’oposa a I'amor efectiu de 'Evangeli.

" Una sintesi breu pero excel-lent la trobem a J. RAVENTOS, Hospitals de U'Església a Catalunya,
dins el Diccionari d’Historia Eclesiastica de Catalunya.

8 Cf. E. JUNYENT, La Pau i Treva, Barcelona 1975; G. GONZALVO, La Pau i Treva a Catalunya.
Origen de les Corts catalanes, Barcelona 1986; Les Constitucions de Pau i Treva de Catalunya. Segles
XI-XIII, dins: Textos juridics catalans, II/3, Barcelona 1994.
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Ja a I'epoca contemporania els Papes han interposat la seva autoritat moral contra la
guerra i a favor de la pau. Benet XV, durant la Primera Guerra Mundial (1914-1918), pro-
cura per tots els mitjans aconseguir una pau justa, pero no troba suport en els responsables
dels diversos paisos i la seva neutralitat fou mal entesa i criticada. També Pius XII intenta
trencar l'espiral bel-ligerant que dugué a la Segona Guerra Mundial: «No es perd res amb
la pau; tot es pot perdre amb la guerra», digué el 24 d’agost del 1939, pero el seu clam no
fou escoltat; tampoc va ser atesa la seva peticié d'una treva per Nadal. Anys més tard, Pius
XII fou blasmat injustament per no haver defensat prou els jueus durant la persecucié na-
zi, sense tenir en compte la seva actuaci6 per la via diplomatica i la seva acci6 caritativa
en favor dels jueus. Aqui no podem oblidar el gran nombre de cristians que arriscaren llurs
vides per salvar-ne d’altres. Joan Pau II tingué una actuacié decidida contra la guerra de
I'Traq i el papa Francesc contra la guerra de Siria i la intervencié armada dels Estats Units,
per citar alguns exemples.

Pau VI institui la Diada mundial de la pau amb aquests termes: «<Ens dirigim a tots els
homes de bona voluntat per exhortar-vos a celebrar la Diada de 1la Pau en tot el mon, el dia
primer de l'any civil, 1 de gener del 1968. El nostre desig seria que, després, cada any
aquesta celebraci6 es repetis com un presagi i una promesa, al principi del calendari que
mesura i descriu el cami de la vida humana en el temps, i que fos la pau amb el seu equi-
libri just i benefic la que dominés el desenvolupament de la historia futura».” I en els anys
successius ana explicitant les actituds i els objectius per a una pau social veritable. Els pon-
tifexs segiients han continuat impulsant aquestes jornades per combatre la pobresa i cons-
truir la pau.

També fou iniciativa de Pau VI i fruit del Concili Vatica IT* la creacié de la Comissi6
pontificia Justicia i Pau, el 1967, com un organisme dedicat a les grans qiiestions de la jus-
ticia, els drets humans i la pau. El 1988, Joan Pau II el tranforma en Pontifici Consell
Justicia 1 Pau. Com a conseqiiéncia, les conferéncies episcopals instituiren les correspo-
nents comissions i, també, moltes diocesis crearen organismes diocesans que tenen per fi-
nalitat la promocio i defensa dels drets humans, la justicia social, la pau, el desarmament,
la solidaritat i el respecte al medi ambient. L'associacié Justicia i Pau de Barcelona, creada
el 1968 i presidida per Joaquim Gomis, fou la primera que existi a Espanya.?

El debat renaixentista sobre la caritat i Passisténcia als pobres

Al segle XVI es produiren grans transformacions socials, culturals i religioses. La crea-
ci6 dels estats moderns, la reafirmacié de les monarquies absolutes, la Reforma, el desco-
briment d’un nou mén, produiren canvis importants. Apareixen, també, conflictes socials en
el mon rural i en les masses urbanes. Lempobriment del mén rural i 'incipient desenvolu-
pament d’algunes ciutats causa la immigracié i la concentracié de pobres i mendicants en

9 Missatge del 16 de desembre de 1967.

% Cf. BENET XVI, Missatge per a la jornada mundial de la pau, 2009.

2 Cf. Gaudium et Spes.

2 Cf. Evolucién histérica de la Comisién General de Justicia y Paz en Espana, Madrid 2009.
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aquestes zones urbanes. Va canviant la sensibilitat general respecte als pobres i es posa en
questio la forma tradicional de caritat, considerant que afavoreix la mendicitat i ’oci, que
esdevé sinonim de perillositat social i desordre public.

Humanistes i reformadors consideren inefica¢ I'almoina tradicional i prefereixen pro-
moure l'esfor¢ personal i ’'amor al treball. Als pobres cal oferir-los treball i no pas almoines,
deia Erasme de Rotterdam. El valencia Joan Lluis Vives (1492-1540), amic dels humanistes
Erasme i Tomas More, publica el 1525 'obra De subventione pauperum. En la primera part
d’aquesta obra, descriu el principi general de 'exercici de la caritat als pobres, pero distin-
geix entre els veritables pobres, inhabils per al treball, dels falsos, que causen desordre pu-
blic, delinqueixen i sén transmissors de malalties. Aquesta necessaria diferenciaci6 sera
una constant en el pensament del Renaixement. En la segona part de I'obra, proposa un
programa racional d’intervenci6 publica i considera que és responsabilitat del poder secu-
lar, i no de I'Església, I'assistencia als pobres i el manteniment de 'ordre. Amb certa inge-
nuitat, proposa la prohibicié de la mendicitat i la seva substitucié pel treball. En aquest
punt, defuig qualsevol referéncia o atac als ordes mendicants per evitar que 'acusin de lu-
tera. Vives creu imprescindible que tota persona pugui exercir un ofici, perque sense treball
hom cau en el vici i la corrupcié. I per tal de garantir I'exit del seu programa, proposa un
control mitjancant censos i recomptes dels veritables pobres, els quals hauran de ser inter-
nats en hospitals i altres institucions assistencials. Finalment, s’ocupa del financament del
seu programa racional d’assistencia, amb I’aportacié de les almoines de 'Església, pero ges-
tionat i centralitzat pel poder civil.

El De subventione pauperum suscita reaccions contraries per tot Europa, pero servi d’in-
centiu per fer propostes alternatives i posar les bases de I'assistencia social dels segles pos-
teriors.

El debat sobre la pobresa a Espanya

Com a resposta a diverses peticions fetes a les Corts de Valladolid, el 1540 es publica
I’Ordenanca de Carles I, sobre la centralitzacio hospitalaria i la prohibicié de la mendicitat,
en la linia del que havia proposat Vives i que en certa manera s’estava portant a terme a
Flandes. Aquestes mesures tingueren una enérgica contestacié per part del dominic sego-
via Domingo Soto (1495-1560). Aquest teoleg, que participa activament en el Concili de
Trento, publica, el 1545, un estudi titulat In causa pauperum deliberatio, on defensa la doc-
trina tradicional de 'almoina i el deure cristia de socorrer els pobres; critica fortament tota
legislaci6 que limiti la llibertat de mendicar i refusa tot intent de secularitzacié de I’assis-
téncia als pobres per part de autoritat civil, ja que per a ell no es tractava d’un problema
politic siné moral. Malgrat aquesta posicié conservadora, Soto mostra una forta sensibilitat
davant les injusticies socials que s’estaven produint en el temps moderns i denota un bon
coneixement de les veritables causes de la pobresa.

La replica vingué del benedicti Juan de Robles (1492-1572), amb una obra titulada De

la Orden que en algunos pueblos de Espania se ha puesto en la limosna para remedio de los
verdaderos pobres. En aquest escrit, defensa la Cedula reial de 1540 i la reforma de I’assis-

Temes d’Avui Num. 51-52 ¢ 2015 @



LA MISERICORDIA DELS CRISTIANS EN LA HISTORIA ESTUDI

téncia social, en la mateixa linia del que havia sostingut Joan Lluis Vives. Proposa, també,
la secularitzacié del patrimoni hospitalari i de la distribucié de les almoines, deixant a
mans del clergat només el control del funcionament de les institucions beneéfiques. En el
fons, Robles defensava una organitzacié assistencial racionalitzada que atengués els que
fossin realment pobres i controlés els ociosos i vagabunds, per evitar comportaments anti-
socials. De fet, pero, 'actuacié de la Contrareforma a Espanya impedi 'aplicacié d’aquest
programa, considerat d’inspiracié protestant.?

Anys després, el teoleg catala Miquel Giginta, bon coneixedor de la problematica social
a la Peninsula, escrivi el Tratado de remedio de los pobres (1579), on intenta conciliar les
dues posicions esmentades, i proposa amb prudéncia la necessaria intervencié de I'autori-
tat publica davant la progressiva deterioracié social de les ciutats. Concretament, proposa
la creacio de Cases de Misericordia, per ben acollir els pobres veritables, sense necessitat
d’emprar accions coercitives. Aquestes Cases havien d’oferir acolliment, formaci6, treball i
pregaria. Serien finangades amb la caritat dels poderosos i el propi treball dels asilats.” La
proposta de Giginta troba bona acollida social i eclesial, i es posa en practica a ciutats com
Barcelona, Toledo, Madrid i Granada.

El metge de la Cort, Pérez de Herrera, que tingué molta relacié amb el mon de la pro-
bresa i la mendicitat, publica 'estudi Amparo de los pobres (1598), en la mateixa linia de
Giginta 1 proposa la creaci6 d'una xarxa d’asils per a pobres de tot Espanya, evitant que en
aquests asils els pobres fossin forcats a treballar ni que fos en benefici de la societat. Des
de la seva perspectiva professional, insisti, a més, en la distinci6 entre hospitals destinats
a malalts i asils destinats als pobres.

Aquests debats, com hem vist, se centraven en la intervencié que havia de tenir I’Estat
de cara a resoldre les situacions de pobresa, i en la politica general d’assistencia social da-
vant les situacions sempre complexes de miseria i de marginacié, amb mesures diversifica-
des per a infants abandonats, ancians, malalts, presos, etc. Aquests criteris, si més no, ser-
viren de base per als pensadors il-lustrats dels segles segiients. Vegem ara alguns exemples
concrets de caritat en aquesta epoca.

Tres reformadors

El segle XVI, clergues i laics devots moguts per la caritat i per la voluntat de «reforma
catolica» esdevingueren com una avantguarda eclesial, al servei dels pobres, dels malalts,
dels afligits. Les principals personalitats foren: sant Joan de Déu, sant Camil de Lel‘lis i
sant Viceng de Paiil.

% Cf. F. SANTOLARIA SIERRA, El gran debate sobre los pobres en el siglo XVI. Domingo de Soto
y Juan de Robles, Barcelona 2003; J.M. GARRAN, La prohibicion de la mendicidad. La controversia
entre Domingo Soto y Juan Robles (1545), Salamanca 2004.

# Altres obres de Miquel Giginta sobre la mateixa qiiesti6 son: Cadena de oro del remedio de los
pobres (Perpinya, 1587) i Atalaya de la caridad (Saragossa, 1587).

% A Ttalia és conegut amb el nom de Fatebenefratelli.
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Joan de Déu (1495-1550), després d’haver estat allistat a la milicia i mogut per la pre-
dicaci6 de sant Joan d’Avila, funda a Granada, el 1547, I'Orde hospitalari que porta el seu
nom.” Fou el primer que actua amb categories modernes de cara a 'atencié als malalts i
per aixo és considerat el creador de ’hospital modern.

Quan moria Joan de Déu, el 1550, naixia als Abrucos d’Ttalia Camil de Lel-lis (1550-
1614). Aquest sant també es dedica primer a les armes, al servei de Carles V i Felip II i
viatja en galeres venecianes cercant diners i honors. Per causa del joc esdevingué pobre i
hagué de practicar la mendicitat. Convertit als trenta anys, volgué orientar-se a la vida re-
ligiosa i fou ordenat sacerdot a Roma, el 1584. Una malaltia cronica I’havia fet entrar en
contacte amb diversos hospitals, on presta serveis de voluntariat. En aquell moment a
Roma hi havia una necessitat urgent de reforma de 'assisténcia sanitaria, encara que hi
hagués monumentals estructures destinades als malalts, com ’'Hospital del Sant Esperit
de Roma, a 'empara de la Santa Seu. Alla hi acudi Camil amb un grup de companys per
fer serveis de voluntariat i alla mateix funda la seva congregaci6 religiosa al servei dels
malalts, el 1586. Amb les caracteristiques que ell mateix assenyala en el primer reglament:
atenci6 eficac als malalts, amabilitat, respecte, desinteres economic, en definitiva, veritable
caritat, lorde dels Camils cresqué rapidament i estigué en primera linia per afrontar pes-
tes, epidemies i atendre els ferits de guerra.” La seva obra es pot considerar precursora del
naixement de la Creu Roja Internacional, creada pel ginebri Henry Dunant, el 1863.

Lialtre gran heroi de la caritat fou sant Viceng de Paiil (1581-1660). Nascut a Pouy, vis-
qué en un ambient rural fins que s’orienta a la vida eclesiastica, amb aspiracions de pro-
moci6 social. A Paris fou almoiner de la reina Margarida de Valois (1608). En el seu procés
espiritual fou decisiva la relaci6 amb Pere de Bérulle i amb els cercles de reforma de
I'Església de Franca. La seva activitat pastoral 'ana convencent de la necessitat de respon-
dre a dues grans pobreses, la material i 'espiritual. De fet, exerci la caritat en tots els am-
bits pastorals. E1 1625 funda la Congregacié de la Missi6, dedicada a la predicacio, a la for-
maci6 dels sacerdots, i a una cura pastoral reformada.

El 1633 funda, amb la col-laboracié de Lluisa de Marillac, les Filles de la Caritat al ser-
vei dels pobres. Els deia: <Heu de visitar els pobres amb el mateix esperit que voldrieu que
us visitessin a vosaltres si us trobéssiu en la mateixa situacio i, a més, amb la conviccié que
visiteu en ells el mateix nostre Senyor Jesucrist». Les Filles de la Caritat van inspirar mol-
tes altres congregacions religioses de semblant carisma i van contribuir a crear la figura de
la infermera moderna.

Una caritat racional
En I'eépoca de la Il-lustraci6, retorna I'opinié que la caritat no havia d’afavorir la mendi-

citat com un modus vivendi. Obra de les organitzacions caritatives havia de ser eradicar la
mendicitat i ajudar els pobres a poder guanyar-se el pa. El pensament il-lustrat tenia la

* Per exemple, al setge de Viena, el 1683.
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conviccié que la solucié del problema de la pobresa passava per 'estricta obligacié de tre-
ballar i deia: «<IChome supersticiés fa almoina, pero ’'home politic subministra treball als ne-
cessitats.» I també deien: «No doneu pa al pobre, sind ensenyeu a procurar-se 1 amb el tre-
ball.» Ara bé, sense negar el valor d’aquest criteri d'una assisténcia social racional per
evitar l'oci i1 la picaresca, el perill estava en una certa desconsideracié de situacions reals
de pobresa. De fet, pero, en aquesta época de la raé i de la centralitzaci6 administrativa,
també es multiplicaren les obres d’assisténcia als pobres, tant en 'ambit diocesa i parro-
quial, com en el de les congregacions religioses.”

En el mateix context s’ha de situar la sol-licitud cristiana per educar els infants i fer-ne
homes i dones de profit. Recordem només un exemple significatiu: sant Josep de Calassang
(1557-1648), nascut a Peralta de la Sal, que exerci el ministeri presbiteral als bisbats de
Lleida i de la seu d’Urgell, home de profunda espiritualitat, conscient de les situacions de
risc de molts infants, decidi obrir a Roma, el 1597, una escola totalment gratuita reservada
a ells. I per respondre a aquesta vocacié d’ensenyar als infants pobres, mogut per la caritat
als pobres i 'amor a Déu, funda l'orde de les Escoles Pies. El mateix Calassang explica a la
Curia romana el sentit de la seva obra: «Es propi de les Escoles Pies ensenyar als nois po-
bres, molts dels quals per la pobresa o la deixadesa de llurs pares, no van a ’escola ni apre-
nen cap ofici, siné que ronden perduts i ociosos... Per tal d’evitar des del principi un mal
tan perniciés per a la societat, els pares de les Escoles Pies es dediquen a la tasca fatigosa
d’ensenyar per caritat.» Aquestes escoles gratuites per a pobres, ben organitzades en els
seus programes d’ensenyament i en la seva educacié moral i religiosa, representaren una
novetat i produiren un gran fruit a la societat. Sant Josep de Calassang intui amb molta
claredat que I'educaci6 era el mitja eficac per sortir de la pobresa i oferir 'oportunitat de
viure com a bons ciutadans i com a bons cristians; també tingué la profunda conviccid, no
sempre ben vista pels seus contemporanis, de la igualtat de drets i oportunitats que han de
tenir totes les persones, sigui quina sigui la seva condicié social.

La preocupaci6 cristiana per educar els infants, i concretament els més pobres, s’esten-
gué al llarg del segle segiient. Recordem alguns fundadors del segle XVII: Nicolau Barré
(1621-1686), fundador de les Germanes de I'Infant Jesis i de la Providencia, a Franca el
1675; sant Joan Baptista de La Salle, fundador de les Escoles Cristianes, també a Franca
el 1684; beata Rosa Venerini i santa Lldcia Filippini fundadores de les Mestres Pies, a
Italia el 1685, etc.

La Declaracié dels drets de I’home i del ciutada (1789), un dels documents fonamentals
de la Revolucié Francesa pel que fa a definir com a universals els drets personals i col-lec-
tius, afirma que la societat esta obligada a proporcionar la subsisténcia a tots els seus
membres, bé sigui proporcionant els mitjans per subsistir, bé sigui assegurant la subsisten-
cia als que estan incapacitats per treballar. Pero en realitat aixo no s’aconsegui mai. Més

" Dins I'ambit de Catalunya vegeu: M. BORRELL, Pobresa i marginacié a la Catalunya il-lustra-
da, Santa Coloma de Farners 2002; M. CARBONELL, Sobreviure a Barcelona. Dones, pobresa i assis-
tencia al segle XVIII, Vic 1997.
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aviat la situacio social empitjora. Lexpansié industrial dels segles XIX i XX, com veurem
en el capitol segiient, produi noves formes de pobresa i de marginacid, com 1’explotacié dels
infants i de les dones, la prostitucié de noies sense recursos, etc., a més de les persistents
epidemies i malalties que produiren mortaldat i pobresa.

Responent a aquests reptes, trobem una florida sorprenent de noves congregacions re-
ligioses al llarg del segle XIX, que s’escamparen per pobles i ciutats, amb la voluntat de ser-
vir els més necessitats. En aquest punt, cal tenir present la preponderancia de les congre-
gacions femenines, que abracen tots els camps de la caritat: dispensaris, hospitals, asils,
guarderies per a obrers, educacié de la dona, presons, etc. Hom calcula que a Europa apa-
reixen un miler de noves congregacions religioses femenines, cent cinquanta de les quals
son espanyoles. La vocaciéo d’aquests nous instituts era lliurar-se generosament al servei
dels pobres i a la cristianitzacié de la societat.

D’Església davant la Revolucié Industrial

El clima que sorgeix i es consolida en ambits intel-lectuals durant el segle XVIII és de
secularitzacié, d’anticlericalisme i, sovint, de descristianitzaci6. Voltaire o Rousseau,
Montesquieu o Diderot, Helvetius o Bayle debilitaren la credibilitat de I'Església, mostrant
les seves aparents o reals contradiccions, insistint en el seu influx negatiu en contra del
progrés i de la modernitzacié de la societat. Fomentaren la idea que si es volia canviar el
model de societat calia marginar 'organitzacié eclesiastica, debilitar-la, reduir-la o supri-
mir-ne l'influx. La major novetat del segle XIX consisti en la secularitzacié de les masses.

D’altra banda, les revolucions del 1789, 1830 i 1848 no només marcaren la fi d'una época
i d’'un moén determinat sin6 que també crearen expectatives d'una societat diferent i millor.
Constituiren fites d’emancipacio, d’esperanca i de canvi. Estaven disposades a aixecar una
nova societat rebutjant els obstacles necessaris i, de fet, gairebé sempre, ’'Església s’enqua-
drava entre els obstacles que calia desplacar. A Franca, Anglaterra i Alemanya, 'esperit
antireligios estava molt estés no només entre els mitjans cultes siné també entre els obrers,
ja des dels anys de I'adoctrinament jacobi i de la tradici6 popular anticlerical sorgida du-
rant la Revoluci6 del 1789 sota la proteccié de 'anticlericalisme il-lustrat.

Es a dir, les Esglésies cristianes es trobaven amb un triple problema: respondre a les ob-
jeccions doctrinals presents en ambits universitaris, reconciliar-se amb la revoluci6 liberal
recolzada en el poder politico-economic i, alhora, comprendre la qiiestié social, el significat
i la mentalitat dels obrers, la nova classe social emergent, i particularment el socialisme.

Pius IX dedica un passatge de l'enciclica Quanta cura a denunciar no només la il-lusié
del socialisme, que pretenia substituir I'Església per 'Estat, siné també el caracter paga del
liberalisme economic, que prescindia de la moral en les relacions entre el capital i el treball.
Per altra part, Ketteler, el bisbe alemany que més s’esforca per respondre al repte socialis-
ta, intenta provar que la soluci6 al problema obrer no podia concebre’s més que d’acord amb
una visié general de la societat capac d’oposar-se directament tant a I'individualisme libe-
ral com al totalitarisme de 'Estat centralitzador modern. Ketteler inicia a Alemanya un
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dels actes corporatius i comunitaris del catolicisme europeu, el Katholikentag, que encara
se celebra actualment.

No faltaren persones i institucions cristianes que estudiaren el problema i suggeriren
solucions. A Franca: Ozanam, Mun, la Tour du Pin; a Austria: Vogelsang; a Belgica: Harmel;
a Italia: Toniolo, /Opera dei Congressi i sant Joan Bosco (el primer que establi un veritable
contracte de treball a favor dels joves); a Espanya: Balmes, Vicent o Arboleya; als Estats
Units: els Cavallers de Colom (Knights of Columbus); a Suissa: la Unié de Friburg, i en
nombrosos paisos les Conferéncies de Sant Viceng de Paiil.

Socialment, el cristianisme no s’adscrivia a la revolucid, volia portar els creients al
Regne de Déu, sense ocupar-se directament de canviar les estructures d’aquest mon tran-
sitori. Pero ’era industrial reclamava una evolucié. En aquest sentit, els cristians més com-
promesos en la qiiestio social evolucionaren d’aquesta manera: primer, pensaren que la mi-
seria social era sobretot un problema de reforma moral, i pretenien trobar solucié en la
practica de la caritat. Després, 'experiéncia els féu veure que la reforma interior no era su-
ficient i que era necessari afegir la reforma de les institucions. Foren creatius i traduiren
les seves idees en multitud d’iniciatives. Convé tenir molt present, pero, que aquests cris-
tians que, en general, no acceptaven la lluita de classes i, a més, no tenien a les seves mans
el poder politic, els seus plantejaments eren, a vegades, utopics i les seves accions concretes
tenien, en general, una transcendencia local i limitada.

Més important en la seva concreci6 practica, encara que menys vistosa, fou I'immens
esforc realitzat per les associacions cristianes amb la finalitat de pal-liar la miseria i els
sofriments de tots els que componien els cinturons obrers de les grans ciutats industrials,
on vivien en condicions inhumanes milers d'immigrants. Aquesta historia de caritat i
creativitat té personalitats rellevants: fundadors i fundadores de congregacions religioses
dedicats als qui sofrien la marginacio, als infants abandonats, a les dones dedicades a la
prostitucio, als ancians desemparats, als malalts sense cap assisténcia, als obrers més
oprimits, a 'ensenyament gratuit, a la promocié de les noies. Esmentem només Joan
Bosco, Josep Cottolengo, el bisbe Ketteler, els religiosos Gafo, Gerard i Nevares, els sacer-
dots Lamennais, Murri i Arboleya, innombrables laics com Ozanam o Hermel. Recordem
aqui el jesuita Vicent, figura capdavantera del catolicisme social, que funda a Manresa, el
1864, el Cercle d’Obrers i que difongué per tota la peninsula institucions i moviments de
caracter social, com les Caixes d’Estalvi, societats catoliques de socors mutus, habitatges
per a obrers; també el cardenal Guisasola, que impulsa moltes obres socials; i el sacerdot
Andrés Manjoén, pioner de 'accié social i fundador de les famoses escoles de ’Ave Maria.
Convé dir clarament que aquesta historia extraordinaria de caritat queda sovint tergiver-
sada pels plantejaments reivindicatius i combatius dels moviments socials laicistes, que
qualificaven de paternalisme perillés aixd que fou una sorprenent mostra de solidaritat i
fraternitat.

Des del punt de vista magisterial, el papa Lleé XIII publica, el 1891, 'enciclica Rerum

novarum, el primer document pontifici que tractava d’estudiar en profunditat el problema
social ocasionat per la industrialitzacié. En aquest document, al mateix temps que es con-
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demna el liberalisme i el socialisme de I'eépoca, es reconeix el dret natural a la propietat i
se’n subratlla el valor social; s’atribueix a ’Estat el paper de promotor del bé comu, la pros-
peritat publica i la privada, i se supera aixi 'absentisme social de I’Estat liberal; es reconeix
el dret al salari just dels obrers, es condemna la lluita de classes i s’accepta el dret de 'obrer
a associar-se per a la defensa dels seus interessos.

Aquest document resulta molt important per a la vida del catolicisme, perque buscava
la promocié de la classe obrera en el quadre de les institucions existents, fins i tot el sindi-
calisme obrer. Posteriorment, ja entrat el segle XX, apareixeran les grans encicliques so-
cials dels Papes. També bisbes i laics escriuran sobre aquestes qiiestions, elaborant allo que
es coneix com a Doctrina Social de I'Església, és a dir, la doctrina fonamentada en
I’Evangeli i en el dret natural, capac¢ d’analitzar la realitat social en la seva complexitat i
d’oferir pautes i normes de comportament. Tanmateix, cal reconéixer que el pontificat de
Lle6 XIIT va marcar profundament el cami de ’Església, responent a problemes del segle
XIX, primer amb la doctrina sobre I'Estat i I'Església (encicliques Diuturnum, Immortale
Dei, Libertas) i, després, amb la doctrina sobre la qiiesti6 social (enciclica Rerum novarum).
El Concili Vatica IT i el magisteri dels darrers pontifexs, com és de tots conegut, han abun-
dat en la reflexi6 i 'acci6 sobre qiiestions socials i caritatives, fins a oferir-nos el Compendi
de la Doctrina Social de I'Església®.

El darrer segle

El segle XX, que ha vist consolidar-se les grans organitzacions dels estats pel que fa a
la seguretat social i I'assistencia, també ha vist multiplicar-se I'acci6 social i caritativa de
I'Església. Podem afirmar que aquest darrer segle ha estat un segle de martirs i de testi-
monis de la caritat cristiana. Un estol innombrable de creients, homes i dones, han compro-
mes la seva existencia al servei de Déu i del proisme. Des de les parroquies i les organitza-
cions caritatives, s’ha vist que el cristianisme no és alié a les angoixes i als sofriments dels
pobres. Tots coneixem multitud d’iniciatives que s’han dut a terme davant les grans cala-
mitats naturals, les victimes de les guerres o de cara a la promocié i desenvolupament dels
pobles. També les activitats caritatives més locals o diocesanes per atendre els problemes
de les seves comunitats: obrers en atur, immigrants, drogodependents, malalts de la sida i
tots els que estan en risc d’exclusié social. Aqui podem esmentar personalitats tan relle-
vants com Hélder Cadmara, Oscar Romero, Teresa de Calcuta, I’abbé Pierre, etc.

Ara, pero, subratllem només algunes institucions contemporanies d’abast internacional
al servei de la caritat.

1. Caritas internationalis: és una organitzaci6 intimament vinculada a la Santa Seu i
formada per les Caritas nacionals i diocesanes. Fundada el 1867 a la ciutat alemanya

de Friburg, esdevingué una organitzaci6 internacional als inicis del segle XX. Es una
instituci6 d’Església que gaudeix de molt prestigi en la societat, tant per la seva activi-

* Barcelona, Editorial Claret, 2005 i Madrid, BAC, 2005.
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tat humanitaria i caritativa, com per la fiabilitat dels seus informes i documents sobre
la pobresa. A Caritas hom hi troba des de les accions concretes per mitigar tota mena
de sofriment i de pobresa, fins a la lluita en favor de la justicia i del respecte a la digni-
tat humana. Resulta impressionant observar la presencia i la col-laboracié de Caritas
en els paisos més desafavorits de 'Asia, Africa i América, on promou el desenvolupa-
ment i la pacificacié. Caritas internacional és una prova palpable de la solidaritat dels
creients davant totes les situacions de pobresa i de conflicte social del nostre moén, un
signe d’amor envers tots els germans de qualsevol raca i condicié.

Al costat d’aquesta activitat internacional de gran volada, trobem el treball pacient i efi-
cac de les Caritas diocesanes i parroquials, en cada ciutat, en cada barri, en cada poble,
sostingudes pel voluntariat i la col-laboracié dels fidels.

2. El Pontifici Consell Cor Unum per a la promocié humana i cristiana: fou creat pel pa-
pa Pau VI, 'any 1971. Aquesta institucid, que té com a objectiu ser 'instrument execu-
tiu de la caritat del Papa, promou iniciatives humanitaries i coordina altres institucions
catoliques. Amb els seus estudis estimula la reflexi6 teologica i social i la caritat dels fi-
dels.” El Sant Pare també ha confiat a aquest Pontifici Consell la Fundaci6 Joan Pau II
per a la lluita contra la sequera i la desertitzaci6 i la Fundacié «Populorum progressio»
al servei de la poblacié indigena afroamericana i dels camperols pobres d’Ameérica
Llatina i del Carib.

3. A Alemanya, el 1958, es crea la instituci6 Misereor contra la fam i la malaltia en el
mon, que col-labora en programes de desenvolupament. Els bisbes alemanys crearen,
també, Adveniat, per ajudar a ’America Llatina. A Espanya, les dones d’Accié Catolica,
el 1960, fundaren Mans Unides, per a la lluita contra la fam, la pobresa i el subdesen-
volupament dels paisos més pobres i contra les causes que ho provoquen. A Roma, el
1968, nasqué la Comunitat de Sant’Egidio, moviment de laics compromesos en I'evange-
litzacid i la caritat envers els pobres, difés en molts paisos. Totes aquestes institucions
formen com un arbre frondds que distribueix la seva saba per totes les branques que ab-
racen el mo6n sencer.

Cloenda

Per acabar voldria assenyalar alguns punts ferms de I'exercici de la caritat que es ma-
nifesten en aquest breu recorregut per la historia.

1r. La caritat pertany a la natura intima de 'Església i és la manifestacié irrenunciable
de la seva propia esseéncia, com ha indicat el papa Benet XVI, en la seva primera enciclica

Deus caritas est (25). No es tracta, doncs, d'una mena d’activitat assistencial que es pot dei-
xar de fer si la fan altres institucions de la societat.

» Cf. Actas del Congreso mundial sobre la Caridad, Vaticano 2006.
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2n. La caritat té una estructura personal. En un doble sentit: primer, perque posa en joc
la persona i les seves actituds de generositat i disponibilitat. Aixo fa possible, després, I'or-
ganitzacio del servei de caritat i els programes operatius necessaris. A partir de 'entrega
de cada persona sorgeixen les iniciatives comunitaries. I els voluntaris que treballen en
aquests serveis es fonamenten en la llibertat i disponibilitat personal.

En segon lloc, com que la caritat s’orienta a la persona, s’adreca de manera desinteres-
sada a la persona de l'indigent, del sofrent, del marginat, i promou la dignitat humana su-
perant qualsevol mena de discriminacié de raca, cultura o condici6 social.

3r. Una caritat organitzada. La caritat és una tasca de cada fidel i ho és també de cada
comunitat i de tota I'Església. En conseqiiéncia, necessita una organitzacié en vista a un
servei ordenat i eficac.

4t. Una caritat intel-ligent: és aquella caritat que no tan sols acull, sin6 que cerca, que
examina la societat per descobrir-hi les noves situacions de degradacié humana i les noves
causes de sofriment fisic i moral que es donen en cada moment de la historia.

5e. La caritat no queda superada pel desenvolupament de la societat, perque la caritat
és una font inesgotable d’estimuls, de motivacions profundes, que pot assegurar un desen-
volupament equilibrat i just de la societat. La caritat no es limita a socérrer el pobre, siné
que ha d’estimular la justicia, per lluitar contra aquelles situacions o estructures que cau-
sen la pobresa; ha d’acompanyar la ciéncia per cercar la veritable promoci6 de 'home, ha
d’impulsar la tecnica a posar-se al servei del benestar de totes les persones.

i 6e. La caritat ens fa experts en humanitat. Una Església que durant dos mil anys ha
viscut 'amor a Déu i al proisme, amb fidelitats i a vegades amb inconseqiiéncies, és una
Església experta en humanitat, tal com la va definir Pau VI en el discurs a les Nacions
Unides, el 1965. LEsglésia és experta en humanitat perque és feble i defallent, i perque és
el Cos mistic de Crist on abunda I'amor i la comunié. Des del comencament, les comunitats
han procurat ser solidaries i fraternes, considerant cada persona com un germa, més enlla
d’ideologies i creences. En cada epoca han sorgit personalitats rellevants o anonimes que
han dedicat la seva vida als altres: sén els sants de la caritat, de la fraternitat i de la re-
conciliacié.

El papa Francesc ha renovat el paradigma d’'una Església pobra que serveix a tots els
éssers humans, especialment els que es troben en les «periferies»; una Església capac d’es-
timar i actuar a favor de tothom, especialment dels més vulnerables; una Església, comu-
nitat de creients que tenen en Crist el model i la forca®.

% Cf. F. TRAUMANN, La notion de Charité au Concile Vatican II, Perpinya 2012 ; J. PLANELLES,
«’Església dels pobres» en el Concili Vatica II, Barcelona 2013.
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José Luis Requero
Magistrat del
Tribunal Suprem.

Més dosis de relativisme

Senténcia del Tribunal Suprem nord-america
sobre el matrimoni homosexual

El passat 26 de juny de 2015, el Tribunal Suprem o Cort
Suprema dels Estats Units va resoldre el cas Obergefell v. Hodges
i va declarar la constitucionalitat del matrimoni entre persones del
mateix sexe. La decisié es va prendre per una majoria de cinc vots
davant de quatre que s’hi oposaven.

A ningt li passa per alt la importancia d’una senténcia que té
uns fonaments que, en el fons, no sén pas nous, si es tenen en comp-
te els termes en que es planteja el debat juridic sobre el matrimoni
homosexual; si que cal reconeixer, pero, que, a diferéncia de la
Senténcia del nostre Tribunal Constitucional de 6 de novembre de
2012, estan ben construits. La rellevancia es troba, més aviat, en el
fet que tot el que passa en un pais com els Estats Units no triga gai-
re a tenir un abast planetari.

Els antecedents i la controveérsia

Lafer va ser portat fins a la Cort Suprema per diverses parelles
del mateix sexe residents a Estats amb una legislaci6é que o bé no-
més reconeix el matrimoni entre persones de diferent sexe, o bé, a
més, defineix explicitament el matrimoni com una unié heterose-
xual. En virtut d’aquesta legislaci6, les parelles promotores van
veure que, en aquests Estats, o bé se’ls denegava la possibilitat de
casar-se, 0 bé no es reconeixien els matrimonis celebrats en altres
Estats. En aquest sentit, la senténcia relata els casos de tres de les
parelles promotores; es tractava de casos diversos que la Cort
Suprema va decidir acumular i resoldre en una tnica sentéencia.

La controversia del cas se centrava en si, segons la Catorzena
Esmena de la Constitucié nord-americana’, els Estats tenen 1’obli-

! Esmena XIV (Ratificada el 9 de juliol de 1868). Aquesta esmena es
va discutir en el context de la discriminacié racial que patien els ciuta-
dans negres en molts llocs dels Estats Units.

Secci6 1. «Totes les persones nascudes o naturalitzades als Estats
Units i sotmeses a la seva jurisdiccié sén ciutadans dels Estats Units i
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gacié de permetre el matrimoni entre persones del mateix sexe, i
si aquesta Esmena obliga els Estats a reconeixer els matrimonis
homosexuals celebrats en altres Estats.

La senténcia repassa la importancia que el matrimoni té en la
historia de la humanitat, en la construcci6 de la societat, i parteix
de la premissa que els demandants no el volen destruir, ni deva-
luar-lo, ni desdibuixar-ne el contingut: si el volen en el seu cas, és
precisament per la seva importancia, perque volen viure des de la
logica matrimonial i volen tenir un compromis de vida en comud
amb algd del mateix sexe. Es volen beneficiar de totes les coses po-
sitives que conté, i volen, doncs, el mateix tracte juridic.

A partir d’aquest interes rellevant, la senténcia reconeix que,
des de la seva historicitat, s’ha considerat el matrimoni tradicio-
nalment com una institucié basada en una unié heterosexual; tan-
mateix, si aquesta tradicié pot ajudar a entendre el matrimoni
com una institucié, d’altra banda, no pot comportar un limit a les
llibertats constitucionals, a la dignitat i autonomia de les perso-
nes. En aquest repas que fa de la historia del matrimoni, hi veu,
en la seva evolucid, el que és propi d'una societat tributaria de la
llibertat, cosa que uneix a la dignitat de les persones homosexuals.

dels Estats en que resideixen. Cap Estat no podra dictar ni donar validesa
a qualsevol llei que limiti els privilegis o immunitats dels ciutadans dels
Estats Units; cap Estat podra privar a qualsevol persona de la vida, la 1li-
bertat o la propietat sense el degut procés legal; ni tampoc negar a qual-
sevol persona que es trobi dins dels seus limits jurisdiccionals la mateixa
proteccié de la llei».
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Des de la Catorzena Esmena, i des de les Clausules de Procés
Degut i d’Idéntica Proteccié —que fusiona, com ja va fer en el cas
dels matrimonis interracials—, la sentencia explora l'existéncia
d’interessos que, pel fet de ser fonamentals, s’han de respectar, i és
per aixo que busca i identifica drets dignes de protecci6 i reconei-
xement, i de quina manera els principis en que es basa el matri-
moni s’ajusten a les unions entre persones del mateix sexe.

S’hi havia presentat, com a objeccid, que els demandants més
que pretendre el reconeixement d’un dret buscaven que es declarés
una mena de dret constitucional al matrimoni entre persones del
mateix sexe. Davant d’aquesta al-legaci6, la senténcia no exerceix
com a legislador, no crea un nou dret, siné que, partint del dret a
casar-se —el qual, obviament, no es qiiestiona— I’escodrinya i decla-
ra que «les parelles del mateix sexe no poden ser privades d’aquest
dret i d’aquesta llibertat». Es aixi, doncs, que fa que el dret a con-
traure matrimoni abasti també aquestes parelles, i ho dedueix del
contingut de la Catorzena Esmena: <El dret de les parelles del ma-
teix sexe a casar-se forma part de la llibertat que garanteix la XIV
Esmena, i també deriva de la garantia que conté aquesta esmena a
favor de la igualtat de totes les persones davant la llei».

Rebutja que aquest dret afebleixi o posi fi a la institucié matri-
monial, i raona que la seva decisié sobre la constitucionalitat d’a-
quest matrimoni no deixa de ser un punt en l’evolucié sobre la doc-
trina jurisprudencial que s’ha anat elaborant sobre el matrimoni
en els diversos casos en que s’hi ha hagut de pronunciar.

Critica

La critica que es pot fer d’aquesta senténcia es pot enfocar des
de dues perspectives. L'una és tenint en compte el funcionament
de l'entramat intern nord-america, el paper que correspon als
Estats i als parlaments, un aspecte que no valoraré i que va merei-
xer consideracions ben dures per part dels jutges discrepants. La
segona perspectiva es refereix a la defensa d’un relativisme juridic
amb conseqiiéncies nefastes.

Aixi, pel que fa a la relacié entre el Tribunal Suprem i la inicia-
tiva legislativa dels Estats, els vots particulars afirmen que la de-
cisi6 i la discussio politica sobre el matrimoni homosexual s’ha de
deixar en mans dels Estats, i no pas dels tribunals: segons el seu
parer, la senténcia és un veritable “cop d’estat”, ja que cinc jutges
han enllestit una qiiesti6 tan rellevant com aquesta, i han impedit
als ciutadans tenir la llibertat de decidir en democracia.
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En aquest sentit, en el seu vot particular, un dels jutges discre-
pants crida I'atencié sobre «’amenaca d’aquest Tribunal per a la
democracia americana»; adverteix que les lleis sobre el matrimoni
homosexual «poden tenir efectes socials adversos, encara que no
més que altres normes igualment controvertides» i que «al meu
parer, no té una importancia especial allo que la llei digui sobre el
matrimoni. Ara bé, si que té una importancia aclaparadora qui em
governa. La senténcia d’avui diu que qui em governa, i també go-
verna el desti de 320 milions d’americans, de costa a costa, és una
majoria de nou juristes en el Tribunal Suprem», i conclou: es trac-
ta d’'una «modificaci6 constitucional feta per un comité de nou
membres que no han estat elegits pel poble».

En aquest sentit, el president del Tribunal, també discrepant,
afirma en el seu vot particular que «la decisié de la majoria és un
acte de la voluntat, no un veredicte juridic. (...) I, per tant, el
Tribunal invalida les lleis sobre el matrimoni de més de la meitat
dels Estats i ordena la transformacié d’una instituci6 social que ha
estat la base de la societat humana durant mil-lennis, des dels boi-
ximans del Kalahari i els xinesos de I'¢tnia han, els cartaginesos i
els asteques. Qui ens hem cregut que som?»

Relativisme juridic

A banda de les peculiaritats derivades del procés constitucional
america, si que cal admetre que és una senténcia de més abast i
contingut que la dictada pel Tribunal Constitucional Espanyol, en
un debat plantejat, en el fons, en uns termes semblants als que s’-
han donat a Espanya. La senteéncia resol acudint a les mateixes
dosis d’historicitat, de temporalitat pel que fa al matrimoni, i a la
mateix tergiversacié de principis com la dignitat, ’autonomia o la
llibertat.

En el nostre cas, el Tribunal Constitucional, més que al relati-
visme, es va apuntar al nihilisme juridic, perque no hi ha res, en
Dret, que tingui entitat. Es a dir, les coses sén el que sén, en Dret,
en funcié de les majories parlamentaries i de la capacitat de con-
formar l'opinié publica. Va apel-lar a la imatge de la Constituci6
com un «arbre viu», susceptible d’ «interpretacié evolutiva», de
«lectura evolutiva»: tot plegat, doncs, és qtiestié de «cultura juridi-
ca», de «context sociojuridic». Com als Estats Units, el nostre
Tribunal Constitucional va entendre que aspectes lligats a la
«imatge mestra» del matrimoni no canvien, tot i el matrimoni ho-
mosexual, i d’aixo es dedueix que elements d’aquesta «imatge mes-
tra», com sén I'heterosexualitat o la possibilitat de tenir fills, ele-
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ments que li donen entitat, que el fan recognoscible com a institu-
cio, serien, al capdavall, aliens al matrimoni.

En el nostre cas, al llarg dels anys 2004 i 2005, vam viure un
intens debat sobre el matrimoni homosexual. En el meu cas, el
vaig viure intensament com a vocal del Consell General del Poder
Judicial, i redactor de I'informe negatiu que aquest organ va apro-
var. Tot i que el debat sobre la seva constitucionalitat era inevita-
ble —i el vam afrontar—, vam tractar intencionadament aquesta re-
forma al marge del judici de constitucionalitat, i ens vam centrar
en la funcionalitat de 'heterosexualitat en la unié matrimonial.

Aixi, doncs, vam tractar totes les qiiestions que s’han plantejat
arreu on s’ha adoptat la mateixa iniciativa, i ho vam fer en els ma-
teixos termes amb que es planteja el debat juridic. I, tot llegint la
sentencia del Tribunal Suprem nord-amercia, no he pogut evitar
recongixer aquesta semblanca, i és que, bé sigui a Espanya o als
Estats Units, la seva introduccié per via legal o per via judicial
tindra conseqiiéncies incalculables perque es capgiren les senyes
d’identitat d’un dels fonaments en queé es basa l'ordre juridic.

Les constitucions no han inventat el matrimoni: el Dret i, espe-
cialment, els textos constitucionals, es troben davant d’una insti-
tuci6 juridica basada en la mateixa naturalesa humana que, per
aquesta mateixa raé, apel-la a la uni6 home/dona, de manera que
I'heterosexualitat és consubstancial. No és una qiiestié d’historia
ni de tradicions ni d’evoluci6; es tracta de saber identificar i copsar
allo que és d’allo que no és. Per aixo0, desdibuixar-lo a base d’histo-
ricitat, d’accidentalitat, tot oblidant-ne allo substancial, és, a la ve-
gada, causa i efecte d'un relativisme juridic que desvirtua els fona-
ments a I’hora d’entendre el Dret.

Arran d’aquesta senténcia, podra ser matrimoni qualsevol uni6
basada en la demanda social, en la llibertat i en el simple afecte,
tal com diuen els seus promotors, i, per tant, ens quedem sense ar-
guments —fora d’apellar a la convenci6 social de cada moment—
davant de qui reclami el matrimoni d’'un o una amb dos o tres o en-
tre parents.

Tots dos tribunals —I’espanyol i, amb més suc, el nord-america—
bandegen que el matrimoni es fonamenta en un fet objectiu, com
és la diferenciacié de sexes, i no pas en les tendéncies sexuals dels
seus membres, o en els seus desitjos, i 'interes public en la seva
regulaci6 es troba en el fet que és la base de la familia, que es fo-
namenta en ’heterosexualitat. Aquest interés es veu refermat, en
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el nostre cas, per I'article 39 de la Constitucid, cosa que no passa
amb el matrimoni homosexual, que no té cap «funcionalitat so-
cial», ja que es tracta d'unions substancialment i estructuralment
esterils, i de poca estabilitat.

Finalment, aquesta mena de pronunciaments —que sén, apa-
rentment, respectuosos amb el matrimoni segons la logica de la
senténcia nord-americana— no es poden donar per enllestits amb
la idea que no retallen els drets dels heterosexuals; és a dir, com
que poden seguir casant-se, no els afecta gens ni mica que els al-
tres, els homosexuals, també ho puguin fer.

Pero, de fet, aixd no és pas aixi: aqui hi ha danys col-laterals
molt greus. El temps dira quines seran les conseqiiéncies de fona-
mentar la cél-lula que uneix tota la societat —el matrimoni i, a par-
tir d’ell, la familia—, en 'ambit juridic, en aquesta falsedat antro-
pologica que és la ideologia de génere; el temps dira quines seran
les conseqiiéncies que patiran els menors adoptats, o els que s6n
fruit inevitable de les técniques de reproduccié humana assistida,
que es criaran sense la necessaria complementarietat de tenir un
pare i una mare, o queé passara quan se sapiga la realitat de les se-
ves arrels biologiques. I, d'aqui a un temps, la societat també es
preguntara —tal com adverteixen alguns dels vots particulars— que
se n’ha fet, de la llibertat, per als qui volen ensenyar que el matri-
moni o0 és heterosexual o no és matrimoni.
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BEAT OSCAR ARNULFO ROMERO: PER QUE PUJA ALS ALTARS?

SANTS D'AvUI

Isidor Ramos Rosell
Periodista.

El martiri d’'un home
de Deu que estimava
el seu poble

Beat Oscar Amulfo Romero: Per qué puja als altars?

El cardenal Angelo Amato, prefecte de la Congregacié per a les
causes dels sants, en la seva homilia del 23 de maig de 2015 a San
Salvador, va esbossar els trets del perfil huma i espiritual de
Mons. Oscar Arnulfo Romero. Amato exposa clarament per qué
aquest bisbe martir puja als altars. Fou martir perque el 24 de
marg¢ de 1980 una bala el va ferir mortalment durant la celebracié
eucaristica.

«Qui era Romero? —es demanava el cardenal Amato—.