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PRESENTACIO

Presentaciod

En aquest namero oferim als nostres lectors una mirada
profunda i transversal per endinsar-nos en dos grans temes
que tractem monograficament. D’'una banda, aprofundim en
Amoris Laetitia, 'exhortaci6é apostolica sobre la familia
escrita pel papa Francesc. De I'altra, fem una aproximacié a
algunes de les grans aportacions del Concili Vatica IT i ens
fixem en les seves propostes i posteriors desenvolupaments
tot mirant cap al futur.

Una guia per llegir i aplicar I’Amoris laetitia

Obrim aquest nimero doble amb un ampli estudi de
I'Exhortacié Amoris laetitia. Hem proposat a diversos experts
una analisi dels nou capitols d’aquest document en que el sant
Pare tracta aspectes de 'amor en la familia, tot recollint
aportacions dels dos recents sinodes dedicats a aquesta quiestio.

Javier Jarne fa una presentacié general de la visié
cristiana de I’alianca matrimonial. Gloria Heras tracta el
capitol 1, dedicat a la familia en la Revelacio; els
desafiaments actuals de les families (capitol 2) els tracten
Montserrat Gas i M. Pilar Lacorte; sobre la mirada teologica
d’aquest tema (capitol 3) escriu Josep M. Riera, i del cami de
santedat que és el matrimoni (capitol 4), en parla Juan José
Pérez Soba; la fecunditat de 'amor (capitol 5) és el tema de
Particle de Javier Vidal-Quadras; la pastoral missionera amb
els nous matrimonis (capitol 6), 'analitzen Alex Visus i
Xavier Pages; ’'educacio6 dels fills (capitol 7) és objecte de la
reflexié d’Enric Puig; el cami de la misericordia en
Pacompanyament, discerniment i integracié dels matrimonis
en dificultats (capitol 8) és tractat pel professor José
Granados. Mons. Agusti Cortés, bisbe de sant Feliu de
Llobregat, escriu sobre I’espiritualitat matrimonial i familiar
(capitol 9). Sens dubte, aquest complet estudi ajudara a
aprofundir i aplicar aquest document del papa Francesc, que
té unes implicacions pastorals immediates.
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Que en sabem, de les grans aportacions del Vatica II?

Sovint, es parla del llegat del Concili Vatica II. Passats 50 anys, hem
volgut redescobrir algunes de les grans aportacions que va fer 'assemblea
conciliar. I hem demanat als autors, reconeguts coneixedors dels respectius
temes, que reflexionin sobre tres aspectes: les aportacions més
significatives, 'aplicacié que se n’ha fet en aquests cinquanta anys i quines
coses queden encara per fer... No hi son totes les grans aportacions
conciliars, pero les seleccionades tracten aquests temes: la santedat (Pablo
Blanco), 'Església (Javier Jarne), la centralitat de la persona (Ignasi
Fuster), la teologia moral (Joan Costa), la inculturaci6 de la fe (Luis
Martinez Ferrer), el clergat i la seva formacié (Pablo Marti), el paper del
laicat (Miquel Delgado) i la llibertat religiosa (Pablo Nuevo).

Altres temes

Les altres seccions de la revista estan dedicades a qiiestions ben
diferents, pero també d’interes: el primer biopic cinematografic del papa
Francesc (Josep M. Caparrés i Ferran Blasi), la promulgacié del decret de
virtuts heroiques de la jove barcelonina Montse Grases (Xavier Vilella); el
redescobriment de Ramon Llull arran del VIIe centenari de la seva mort
(Ferran Blasi).

LESTUDI esta centrat en un literat que esta sent justament recuperat:
Joan Sales. El professor Josep-Ignasi Saranyana escriu sobre dels corrents
teologics i filosofics presents a I'obra cabdal de Sales: Incerta gloria, que també
conformen el substrat intel-lectual de la Catalunya dels anys 1920 a 1970.

Pel CAS DE MORAL, hem demanat al professor Joan Fontrodona una
valoracié de la situaci6 de privilegi d’Apple a Irlanda, amb un tractament
fiscal dissenyat a mida que li ha permes estalviar-se 13.000 milions d’euros
en impostos els darrers anys per les seves operacions a la Uni6 Europea.
Ricard Peris comenta, a la secci6 DOCUMENTS, els aspectes més rellevants
del motu propio Mitis Iudex Dominus Iesus del papa Francesc, promulgat
per agilitzar els processos de declaracié de nul-litat matrimonial.

Tot i que les Jornades Pastorals de Castelldaura queden recollides a
bastament a la nostra web, hem volgut fer-hi una referéencia a la nostra
secci6 JORNADES i CONGRESSOS; també ens fem resso de ’Aplec de sant
Josepmaria a Andorra. A la seccié de LLIBRES, hi ressenyem una amplia
seleccio bibliografica que toca biografies, historia, economia i etica, teologia i
espiritualitat.

Domeénec Melé
Director de Temes d’Avui

Temes d’Avui NUm. 53-54 « 2016 7



Rebras el butlleti setmanal i 4 monografies
Amb accés a tots els continguts de la web.

VOCACIO | VIDA
SEMINARISTESJS SACERDOTAL

CATEQUESI | RECURSOS |
FORMACIO APLICACIONS

temesdavui.org

JORNADES

PANORAMA PASTORALS

LA NOSTRA
REVISTA




L'amor en La familLia > L'ALIANCA MATRIMONIAL

L'alianca
matrimonial

Javier Jarne
Doctor en Teologia

A la introduccio de I'exhortacio apostolica postsinodal Amoris laetitia,
el papa Francesc afirma que s’ha d’entendre «com una proposta per
a les families cristianes, que les estimuli a valorar els dons del
matrimoni i de la familia, i a mantenir un amor fort i ple de valors
com la generositat, el compromis, la fidelitat o la paciéncia» (num. 5);
I que té com a objectiu afegit «encoratjar tothom a ser signes de
misericordia i de proximitat alla on la vida familiar no es realitza
perfectament o no es desenvolupa amb pau i joia» (nim. 5)’.

Tot seguit, explica 'esquema que seguira: «comencaré amb una obertura
inspirada en les Sagrades Escriptures, que li atorgui un to adient» (nam. 6).
Es logic que sigui aixi. E1 Magisteri i la Teologia sempre comencen —com a fo-
nament d’allo que han d’ensenyar— escoltant la Paraula de Déu, perque és el
primer i principal focus que il-lumina la vida i la doctrina cristianes. De fet,
el capitol.1 porta el titol de A la llum de la Paraula, i és, en esséncia, un breu
tractat de teologia biblica sobre el matrimoni i la familia.

Com assenyala el Papa a l'inici d’aquest capitol, es pot dir que hi ha una
omnipresencia del matrimoni i de la familia en la Biblia, ja que tot el text sa-
grat s’hi emmarca: «des de la primera pagina, en qué entra en escena la fami-
lia d’Adam i Eva, amb el seu pes de violencia pero també amb la forca de la vi-
da que continua (vegeu Gn 4), fins a I'dltima pagina, en qué apareixen les
noces de 'Esposa i de ’Anyell (vegeu Ap 21, 2-9)» (nim. 8). Aquesta omni-
preséncia matrimonial, indicada precisament per la seva preséncia inicial i fi-
nal (com la preséncia de Maria a Cana i al Calvari en I'evangeli de sant Joan)
arriba, aixi, a convertir-se en una de las categories interpretatives clau de tota
la Sagrada Escriptura, de manera que la gran categoria mare de tota la teolo-
gia biblica -I’Alianca— s’explica com el matrimoni entre Déu i el seu poble.

L'Alianca biblica i el pacte matrimonial
Lorigen de la comparacio entre el pacte de I’Alianca i el pacte matrimonial
és molt antic a la Biblia, ja que procedeix de la predicacié profetica, que es va

escriure, en bona part, en epoca anterior al Pentateuc. Ja és present a Osees,
un dels profetes escriptors més antics (s. VIII a. C.), el qual fa servir la imatge
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L'ALIANCA MATRIMONIAL < L’amor en La famiLia

de 'amor conjugal per denunciar el pecat d’idolatria del poble, és a dir, la rup-
tura unilateral de ’'Alianca per part d’Israel, i, al mateix temps i per contrast,
per explicar la fidelitat de Déu, que estableix amb el seu poble vincles defini-
tius d’amor (vegeu Os 2,16-19). D’aqui parteix I'analogia tan freqiient a la
Sagrada Escriptura entre idolatria i adulteri (i les corresponents, encara que
no siguin explicitades, entre monolatria i monogamia, i entre lleialtat de Déu
a ’Alianca i indissolubilitat matrimonial, no copsades pel poble jueu a causa
de «la duresa del seu cor»?).

Una sola carn

Es en aquesta teologia profetica de I’Alianca com a matrimoni que s’inspi-

ra el relat del Genesi per explicar l'origen i significat del matrimoni entre 1’-

home i la dona. Els dos relats de creacié que trobem al comencament del

Genesi —Gn 1, 1ss.: ésser huma, home 1 dona, com a culminaci6 de la creacio,

fets a imatge i semblanca del Creador; i Gn 2, 4b i ss.: Adam, primicia de la

creacio, i Eva, sorgida d’ell amb identica natura, posada «davant d’ell» (Gn

2,18)— han estat col-locats intencionadament aixi, I'un al costat de I’altre, tot

i ser independents entre ells, per mostrar miutua complementarietat. En el te-

ma que ens interesa, els dos relats —qualificats tradicionalment com a sacer-

dotal, el primer, i jahvista, el segon—, encara que siguin tan diferents en es-

tructura literaria i en la teologia subjacent, coincideixen a presentar I’home i

la dona units (en matrimoni), i cridats i destinats per Déu, precisament en la

seva unitat, a complir una missi6 sagrada: la de ser col-laboradors en I'obra

de la creacié®, és a dir, portar a la seva

Els dos relats de creacio que trobem  plenitud o perfecci6 la creacié mateixa,

al comencament del Genesi han que Déu ha deixat inacabada, perd no

estat col-locats (...) 'un al costat de imperfecta, per tal de donar, aixi, sentit
I’altre, per mostrar mutua 1 missi6 a la vida de 'home a la terra®.

complementarietat. S _
Es molt significatiu que l'exegesi

juevaila cristiana hagin interpretat sempre tant les paraules (de benedicci6)
de Déu al Gen 1, 27-28 («Sigueu fecunds i multipliqueu-vos») com les paraules
d’Adam a Gn 2, 24 («Per aix0, ’espos deixara el pare i la mare i s’ajuntara a
la seva esposa, i seran una sola carn») com una referéencia a la condicié ma-
trimonial de la primera parella®. En aquest sentit, els antics midrashim o co-
mentaris rabinics de la Biblia ja simaginen Déu assumint una paper actiu en
la preparaci6 de les noces d’Adam i Eva®, guarnint la niivia amb vint-i-quatre
joies abans de presentar-la a Adam, i convidant els angels a envoltar el bal-
daqui o pavell6 nupcial, abans de pronunciar Ell mateix la benedicci6 matri-
monial, i a tocar musica i dansar davant dels nuvis després de ’enllac’.

Allo que es dedueix del relat del Genesi —€s la interpretacié de Jesucrist

en els evangelis®- és que la unié home-dona forma part de I'ordre de la crea-
ci¢’. I, tal com explicara la teologia a posteriori, Déu ho ha fet amb la doble fi-
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Casament de la Verge, (Rafael Sanzio).

nalitat de buscar la mutua perfeccié dins de la parella («ajuda idonia o ade-
quada [literalment, enfront de o davant] d’ell») i promoure la fecunditat de
la familia humana perque tingui cura del mén («Sigueu fecunds i multipli-
queu-vos, pobleu la terra i domineu-la, sotmeteu els peixos, els ocells, les bes-
ties i totes les cuques que s’arrosseguen per terra»''). No es tracta, doncs, d’u-
na norma heterologa (imposada des de fora), siné autologa (que emana de la
propia naturalesa).

El matrimoni «a imatge i semblancga» de Déu

Aquesta ultima idea pressuposa I'ensenyament de la creacié de 1'ésser
huma feta «a imatge i semblanca de Déu», ja que la imatge de Déu —i qualse-
vol ésser huma (home i dona) ha estat creat a semblanca seva— que ha mos-
trat la Biblia en els seus vint-i-cinc primers versets (ara ens trobem a Gn 1,
26) és la d’'un ésser creador, magnanim, generos, fecund, bondadds, provident,
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L'ALIANCA MATRIMONIAL < L’amor en La famiLia

etc. Doncs bé: el matrimoni, com que és amor i fecunditat, és la viva imatge
de Déu, ja que se li poden aplicar, i se li han d’aplicar, aquestes mateixes ca-
racteristiques divines. Aquesta és una de les maneres, la primera, a través de
la qual I’ésser huma es pot convertir en col-laborador de Déu en la creacié.
Per tant, el matrimoni i la sexualitat tenen un sentit teologic dins del projecte
divi, pero —com ja s’ha indicat— no poden ser divinitzats (vegeu nota 9).

Una segona conseqiiencia d’aquest «a imatge i semblanca de Déu» que po-
dem deduir va en sentit contrari: veient tot allo que Déu ha fet, també en po-
dem aprendre moltes coses, d’Ell. En paraules del papa Francesc a Amoris la-
etitia: la relacié fecunda de la parella es torna una imatge per descobrir i
descriure el misteri de Déu, fonamental en la visi6 cristiana de la Trinitat
que contempla en Déu el Pare, el Fill i I'Esperit d’amor. El Déu Trinitat és co-
muni6 d’amor, i la familia n’és el reflex vivent. Ens il-luminen les paraules de
sant Joan Pau II: “El Nostre Déu, en el seu misteri més intim, no és una so-
litud, sin6 una familia, ja que porta en ell mateix paternitat, filiacié i 'essén-
cia de la familia, que és 'amor. Aquest amor, en la familia divina, és 'Esperit
Sant” (AAS 71 (1979), 184)» (num. 11).

Al comencament no va ser aixi

Ara bé, si des del moment de la seva creacié Déu busca la col-laboracié de

I’ésser huma per dur a terme el pla de la creaci6, cal tenir en compte que, des-

prés del relat de la creacio, hi trobem el

Pel que fa al matrimoni, relat del pecat. El pla queda, doncs, tras-

I'ensenyament del Senyor €s  balsat. El projecte originariament ideal

clar i taxatiu i agafa com a model esdevindra un cami dificil, esquitxat de

precisament el Genesi: tots dolor, ensopegades, incomprensions, etc.

dos sén una sola carn; (el divorci) al E.I pecat altera la imatge creacional di-
comencament no va ser aixi. Vvina en 'home®.

Tot 1 aix0, Déu no s’ha quedat impassible ni indiferent, sin6 que, en la seva
misericordia, ens ha redimit. Ha enviat el seu Fill per alliberar totes les coses
de I'esclavatge del pecat, regenerar-les, santificar-les i renovar-les. Pel que fa
al matrimoni, ’'ensenyament del Senyor és clar i taxatiu, i agafa com a model
i punt de partida precisament el Génesi: tots dos sén una sola carn; (el di-
vorci) al comencament no va ser aixi (vegeu Mt 19, 3-8). I, per extensid, tam-
bé condemna tot allo que va en contra del recte ts de la sexualitat, tot expli-
cant per elevacio el sentit profund de la Llei: «Doncs, jo us dic que qualsevol
qui mira una dona per desitjar-la, ja ha comeés adulteri amb ella en el seu
cor.» (Mt 5, 28); «El que surt de I’'home, aixo 'embruta; perque de dintre el
cor dels homes provenen els pensaments dolents: fornicacions, furts, homici-
dis, adulteris, avaricies, maldats, engany, impuresa, enveja, injaries, orgull,
insensatesa; totes aquestes coses dolentes provenen de dins i embruten I’ho-
me» (Mc 7, 21-23).
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Ara bé, la redempci6, en tot allo que afecta la familia —com passa amb tota
la resta— no s’ha quedat només en pura doctrina, siné que també s’ha conver-
tit en vida, en ’exemple de la familia de Natzaret: el Fill de Déu, en assumir
la naturalesa humana en tota la seva integritat, ha volgut néixer i viure en
una familia com a via de demostracié que la vida familiar és mitja de santi-
ficacié per a tots els qui en formen part. A més, la familia és el lloc en que ca-
da individu concret —especialment, els fills— hi troba la seguretat i la identitat
religiosa i espiritual, és a dir, la seva pertinenca a un altre grup familiar més
gran i superior (clan, tribu, nacié, etc.) en 'ordre natural, i la circumstancia
de formar part d’'una altra gran familia (I’'Església, el poble de Déu) en l'ordre
religids.

Una església domeéstica

Per aixo la familia es converteix, seguint ’'expressioé que ja apareix al Nou
Testament', en una autentica església domestica'. Aixo comporta per a la fa-
milia un seguit d’obligacions i de drets que sovint s’entremesclen. Hi desta-
quen 'ajuda mutua en la santificacié de la vida conjugal, i 'educacié i la ca-
tequesi —a través de la paraula i de I'exemple— dels fills,"” aixi com la defensa,
amb una justa pressié davant de les autoritats civils, de tots aquests drets®®.
El Concili Vatica IT ho ha remarcat clarament: «Aquesta missi6, la familia 1’-
ha rebuda de Déu perque sigui la cel-lula primera i vital de la societat.
Complira aquesta missio si, per la pietat mitua dels seus membres i l'oracié
adrecada a Déu en comu, es presenta com un santuari domestic de I’Església;
si tota la familia participa en el culte liturgic de ’Església; si, finalment, la
familia practica activament I'hospitalitat, promou la justicia i altres bones
obres al servei de tots els germans desvalguts»'.

En la resurreccio, com els angels

Crist ha vingut a restaurar la imatge original de Déu en els fills i filles de
Déu. D’aquesta manera, Jesucrist és presentat per sant Pau com el nou Adam
(Rom 5, 12-21; 1Cor 15, 22.45-49), tot emprant les antitesis Adam-Crist i pe-
cat-gracia®®. Ara bé, el Fill de Déu, havent-se volgut encarnar com a fill dels
homes en una familia, ell mateix no va voler formar la seva propia familia, si-
noé que es va mantenir en estat de virginitat tota la vida. També en aixo —de
manera evidentment analoga perque si que va contraure matrimoni- la seva
mare va ser aurora que va precedir la seva aparicié en el mon, ja que es va
consagrar a la seva missié (maternal), per obra de I’Esperit Sant, en perpetua

virginitat, d’acord amb el que ensenya la ) ) ) .
Tradicié de I'Església. Aixi, doncs, el tes- Obligacions i de drets de la familia

timoni del nou Adam i la nova Eva con- SON: I'ajuda mutua en la santificacio
trasten amb la situacié matrimonial de de la vida conjugal, i I'educacio i la
la primera parella, la qual tenia com a catequesi dels fills, aixi com la
missi6 omplir el mén i per aixo necessi- defensa de tots aquests drets.
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tava el matrimoni. Lensenyament de Crist és que en la vida posterior a la re-
surreccid aixo ja no sera necessari, i és aixi que la seva virginitat es converteix
en un testimoni escatologic: «La gent d’aquest mén prenen muller o
marit, pero els qui son considerats dignes d’assolir ’altre moén i la resurreccié
dels morts no prenen muller o marit; perqué no poden morir, ja que sén com
angels, 1 son fills de Déu, com a fills de la resurreccié» (Lc 20, 34-36).

Aixi, doncs, qui decideix imitar el Crist en la seva virginitat es pot dir que
«esta esperant, fins i tot corporalment, les noces escatologiques de Crist amb
I'Església. La persona verge anticipa aixi en la seva carn el mén nou de la re-
surrecci6 futura»'. Pero aixo no vol dir que la virginitat i el celibat pel Regne
de Déu contradiguin la dignitat del matrimoni, siné que més aviat la pressu-
posen i la confirmen: «E1 matrimoni i la virginitat son dues maneres d’expres-
sar i de viure I'inic Misteri de I’Alianca de Déu amb el seu poble. Quan no es
valora el matrimoni, tampoc no pot existir la virginitat consagrada; quan la
sexualitat humana no es considera un gran valor atorgat pel Creador, perd
significat la rentincia pel Regne dels cels»*.

Acompanyats per Maria

Acabem amb les paraules del papa Francesc que tanquen el primer capitol

d’Ameoris laetitia, paraules plenes de coratge i d’esperanca: «Davant de cada

familia, s’hi presenta la icona de la fa-

El matrimoni i la virginitat SOn milia de Natzaret, amb la seva quotidia-

dues maneres d’expressar i de viure nitat feta de cansaments i fins i tot de

I'tnic Misteri de I’Alianca de Déu malsons, com ara quan va haver de

amb el seu poble. patir la incomprensible violéncia

d’Herodes, experiéncia que es repeteix

tragicament encara avui, en tantes families de profugs rebutjats i indefensos.

Com els mags, es convida les families a contemplar el Nen i la Mare, a pos-

trar-se i1 adorar-lo (cf. M¢ 2, 11). Com Maria, sén exhortades a viure amb co-

ratge i serenitat els seus reptes familiars, els tristos i els que entusiasmen, i

a servar i meditar dins del cor les meravelles de Déu (vegeu Lc 2, 19.51). Al

tresor del cor de Maria, també hi ha tots els esdeveniments de cadascuna de

les nostres families, que ella conserva delicadament. Per aixo ens pot ajudar

a interpretar-los per reconeixer en la historia familiar el missatge de Déu»
(ntm. 30).

! En aquest sentit, el punt nam. 22 de I’'Exhortacié resulta ben il-lustratiu: «<En
aquest breu recorregut ['epigraf a que pertany el punt s’anomena Un cami de pati-
ment i de sang i ressegueix la presencia del dolor, del mal i de la violencia en la vida
de la familia], podem comprovar que la Paraula de Déu no es mostra com una seqiién-
cia de tesis abstractes, sin6 com una companya de viatge també per a aquelles families
que es troben en una crisi o que pateixen, i se’ls mostra la meta del cami, quan “Ell ei-
xugara tota llagrima dels seus ulls, i la mort ja no existira; ni tampoc planys, ni clams,
ni penes no existiran més” (Ap 21, 4)».
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* Vegeu Mt 19, 8.

3 Vegeu Gn 1, 26-28 (sacerdotal); Gn 2, 5-
15-19 (jahvista).

¢ D’aquest punt, en neix la teologia del
treball huma.

> Vegeu, per exemple, sant Agusti, Contra
duas Epistolas Pelagianorum, llibre I, cap.V
(PL 44, 554).

¢ Com és prou sabut, a la Biblia, no hi
surt cap relat de 'enlla¢ matrimonial entre
Adam i Eva. Tot i aix0, a Gn 3, 6 es déna per
descomptat que s6n matrimoni.

" Vegeu Louis Ginzberg, Legends of the
Jews, vol. 1, llibre 2, pag. 68 (The Johns
Hopkins University Press, 1998).

8 Vegeu Mt 19, 4-6; Mc 10, 6-8.

® En lentorn cultural d’Israel, era fre-
qiient 'anomenada “prostitucié sagrada”, la
sacralitzacié de la sexualitat en formes di-
verses —arribant fins i tot a considerar-la
com a causa sobrenatural de forces que in-
tervenen en la natura—, o bé com a comme-
moraci6 religiosa dels mites de la creacio, o
bé com a practica magica vinculada amb la
fertilitat. Per contra, segons la Biblia, la se-
xualitat és una caracteristica del ordre cre-
at, pero no del Creador; forma part de la con-
dicié natural de I'ésser huma i per aixo no
pot ésser per ella mateixa objecte de culte
(cf. D¢ 23, 17).

“Gn 2, 18.

"Gn 1, 28.

2 Alguns han volgut interpretar el pecat
original d’Adam i Eva com un pecat de tipus
sexual (a antiguitat, per exemple, Climent
d’Alexandria, Stromata, I11, caps. 141 17 [PG
8, 1193-6.1205-8]), perd aquesta afirmaci6
no té cap fonament real en el text del
Genesi.

¥ Vegeu Rom 16,5; 1Cor 16, 19; Col 4, 15;
Fil 2.

“ Vegeu Lumen gentium n.11.

5 Idem.

6 Decret Apostolicam actuositatem n.11.

7 Idem.

1, des del comencament, la primera pa-
tristica hi va veure el complement perfecte
en l'analogia Eva-Maria (vegeu Lumen
Gentium, nam. 63).

v JOAN PAU II, Familiaris consortio,
num. 16.

2 Idem.

“ILA MODA PASA, PERO
EL ESTILO PERDURA?”

FESTINA REEDITA
SU LEGENDARIA COLECCION
EXTRA DEL ANO 1948
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La familia
a la revelacio cristiana

Gloria Heras o liver
Dra. en Teologia Biblica

Poques exhortacions apostoliques recullen tanta abundancia de
citacions bibliques com I’Amoris Laetitia. Al llarg de I’"Exhortacio,
Francesc cita mes de la meitat de llibres biblics (37 de 73), tant
de I’Antic com del Nou Testament’. Només en el primer capitol,

sobre el qual faré una breu reflexio, s’hi troben més de 70
referéncies, de 23 llibres diferents. D‘altra banda, constitueix una
novetat que un document d’aquestes caracteristiques comenci
amb un capitol dedicat a la perspectiva que ofereix la Sagrada

Escriptura sobre el tema que es tractara, amb la finalitat

de donar-li «un to adequat» (AL 6).

Un missatge atractiu

Resulta molt rellevant que el Papa dediqui un capitol exclusiu, encara que

sigui breu i de caracter introductori, a mostrar que la Biblia és una font de
gran riquesa, que omple de contingut la

Resulta molt rellevant que el Papa  realitat familiar. En efecte, la varietat
dediqui un capitol exclusiu a de citacions bibliques que el Papa pre-
mostrar que la Biblia és una font senta permet descobrir que la revelaci6
de gran riquesa, que omple de cristiana no afecta només als trets es-

contingut la realitat familiar. sencials de la familia com a institucio,
siné que es desenvolupa mitjancant les

vicissituds de la historia de multitud de families, que son protagonistes de la
Sagrada Escriptura. Amb altres paraules, a través dels relats que componen
la historia del poble de Déu, i que Francesc porta a la nostra memoria, es ma-
nifesta quin és el designi de Déu sobre la familia. D’aquesta manera, a la llum
d’aquestes histories concretes, en que Déu es revela amb fets i paraules, el
cristia pot aprendre a escoltar el missatge de Déu i a fer-lo vida en la seva par-
ticular historia familiar.

D’altra banda, vull destacar la manera que té el Papa de fer-nos arribar
els textos biblics. Si el lector s’hi fixa, podra copsar la familiaritat amb que
tracta els personatges i la seva forma d’actualitzar els relats que proposa.
Aixi, per exemple, el llibre de Rut és un relat que mostra el sofriment que pro-
voca «la desocupacié i la precarietat laboral» (AL 25), 1, per la seva part, el fill
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prodig no és altre que un d’aquells «fills que deixen les seves llars per tal d’in-
tentar alguna aventura» (AL 21). D’aquesta manera, el Papa apropa la
Paraula de Déu amb un llenguatge actual, de vegades sorprenent, pero sem-
pre eficac, i les histories que narra la Sagrada Escriptura deixen de pertanyer
a epoques llunyanes per connectar amb el nostre present.

Es cert que el nucli essencial de la revelacié cristiana sobre el matrimoni
queda perfilat en uns pocs passatges biblics que el Papa menciona en obrir la
reflexid sobre el tema (AL 9-11)2. Tanmateix, Francesc dirigeix la seva mirada
envers altres passatges que també il-luminen la realitat familiar i enriquei-
xen I'ensenyanca cristiana sobre la familia.

La casa

El papa Francesc s’ha referit en nombroses ocasions al poder de les imatges
i de les histories, i a la seva eficacia evangelitzadora. Utilitza aquest recurs de
forma habitual perque «Una imatge atractiva fa que el missatge se senti com
una cosa familiar, proxima, possible, connectada amb la propia vida. Una
imatge ben aconseguida pot fer que agradi el missatge que es vol transmetre,
desperta un desig i motiva la voluntat en la direccié de ’'Evangeli»®.

En aquest cas, Francesc escull una imatge biblica com a expressi6 simbo-
lica de la realitat familiar: la casa. Cal tenir en compte que ni la llengua he-
brea ni la grega disposen d’'un terme exclusiu per anomenar la familia i que
tant I’Antic com el Nou Testament utilitzen la nocié de casa, que té un con-
tingut més ampli, per tal de referir-se a la familia*. El Papa recorre a la imat-
ge d’'una casa concreta, la que apareix en els primers versets del Salm 128 i
«entrant-hi dins» descriu com es cons-
trueix i es desenvolupa la vida de la fa- £/ papa Francesc s’ha referit en
milia. Aixi, doncs, presenta d'una mane- N0Mbroses ocasions al poder de
ra perceptible el paradigma de la /es imatges i de les histories, i a la
familia segons la revelacio cristiana. seva eficacia evangelitzadora.

La casa s’origina amb la comunié de vida i d’amor d’un home i una dona,
que han deixat els seus per tal d’iniciar una nova historia familiar, perquée no
és bo que 'home resti sol, com narra el relat de la creacié de la primera pare-
lla. Ambdés, amb la seva capacitat de generar descendencia®, a través del seu
amor i del seu treball, construeixen la casa i aixi creix la familia, amb I’alegria
dels fills que es reuneixen al voltant de la taula. Aquesta familia tindra la seva
propia historia, pero els seus fonaments seran ferms i sera feli¢ si camina se-
gons el designi de Déu, si posa el Senyor com a base de la seva vida familiar.

La casa és, també, el lloc on es transmet la fe, és la seu de la primera ca-

tequesi que reben els fills, és el lloc, en definitiva, on s’ensenya qui és Déu 1
on s’apren a escoltar la seva Paraula (AL 16-19).
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Un cami

Si la casa evoca solidesa, fermesa, estabilitat, el Papa escull una altra
imatge, la del cami, per mostrar que qualsevol familia es fa recorrent el seu
propi cami i que, justament a través d’aquest cami, ha d’escoltar quin és el
missatge que Déu li dirigeix i com pot fer-lo vida.

Efectivament, des del principi, la historia de la familia esta subjecta a
multiples i variades vicissituds i, encara que ressona amb forca la crida a la
realitzaci6 mitjancant 'amor, la Sagrada Escriptura mostra també des de les
primeres pagines la presencia «del dolor, del mal, de la violencia que trenquen
la vida de la familia i la seva intima comunié de vida i d’amor» (AL 19). De
fet, en la vida familiar dels personatges de la Biblia, hi s6n presents les difi-
cultats, de manera constant: Adam, Eva, Cain, Abel, Abraham, Jacob, David,
Tobies, Job, Jaire, i Jestis amb la seva familia...

Tanmateix, en qualsevol circumstancia en que es trobi la familia, la
Paraula de Déu no «es mostra com una seqiiéncia de tesis abstractes, siné
com una companyia de viatge també per a les families que estan en crisi o en-
mig d’algun dolor, i els mostra la meta del cami» (AL 22).

Francesc mostra com la familia que s’inspira en les ensenyances de la
Biblia apréen quina és la seva identitat originaria, d’on procedeix, com es fa
forta, i com pot tornar a trobar el cami quan I’ha perdut.

Una meta que dona sentit

Voldria formular ara una idea que, al meu parer, és el fil conductor no no-
més del primer capitol sin6 de tota ’Exhortacié apostolica. Es tracta d’adver-
tir que la revelacié biblica sobre la familia conté un missatge sobre Déu i so-
bre la institucié familiar. Es a dir, a través del missatge biblic sobre la

familia, no coneixem només quina és la

Francesc mostra com la familia que identitat de la familia humana segons el

s’inspira en les ensenyances de la designi divi, siné que coneixem també

Biblia apren quina és la seva identitat millor Déu, com a Familia. Amb altres

originaria, d’on procedeix, com es fa paraules, quan la Biblia parla de la fa-

forta, i com pot tornar a trobar e/ milia primigenia ho fa fent referéncia a

cami quan I’ha perdut. Déu i, d’aquesta manera, s’il-luminen

ambdues realitats. D’una banda, mostra

que I’ésser huma és un ésser familiar, que es realitza en 'amor. I d’altra ban-

da, s’arriba a comprendre també millor que significa que Déu és amor, quan
aquest s’experimenta i es veu fet vida a la familia.

D’altra banda, també es descobreix que ’esséncia de ’amor de Déu en-
vers els homes és la donaci6. Aixd es manifesta tant en la creaci6 com en
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La creacio d’Eva, (Miquel Angel)

la redempci6 obrada per Jesucrist, com, finalment, en la salvacié definiti-
va, a la qual tota persona és cridada. Francesc afirma que la llei de ’amor
i del do d’'un mateix és '’emblema que Jesus va lliurar als seus deixebles

(AL 27), 1 que s’ha de manifestar en la . )
misericordia i en el perds. Precisa- LD€uU mostra, de forma eminent

ment perqué Déu mostra, de forma Mmitjancant el lliurament del seu Fill,
eminent mitjancant el lliurament del que I'amor és misericordios, les
seu Fill®, que I’amor és misericordiés, relacions familiars han d’estar

les relacions familiars han d’estar gmarades de misericordia, de

amarades de misericordia, de com- comprensio i de tendresa.
prensio i de tendresa.

El missatge biblic ajuda ’ésser huma a arribar a comprendre’s millor a si
mateix i a copsar que el sentit de la seva existencia és haver estat cridat a la
vida per estimar i per ser estimat’. Pero, a més a més, quan experimenta
aquesta crida a 'amor, que es realitza, basicament, a la familia, es troba en
situacié de comprendre millor Déu, de qui n’és imatge. Per aixo, afirma
Francesc que «<El1 Déu Trinitat és comunié d’amor, i la familia és el seu viu re-
flex» (AL 11), i que «La parella que estima i genera la vida és la verdadera
“escultura” vivent —no aquella de pedra o d’or que el Decaleg prohibeix— capac
de manifestar el Déu creador i salvador»®. (AL 11). En definitiva, redescobrir
la familia comporta també redescobrir Déu, en la seva intimitat, com a comu-
ni6 d’amor.
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Francesc aconsegueix il-luminar el cor dels cristians amb 1'atractiu del
missatge de la Sagrada Escriptura sobre la familia, i mostra que la revelaci6
biblica sobre la familia no és una idea abstracta’, ni un ideal inassequible, si-
no6 la manifestacié d'un amor que és possible, perque forma part de la identi-
tat fonamental de la persona, i que és font d’alegria. I, en recordar el missatge
de Déu, aconsegueix que el cristia senti «que tota paraula en la Escriptura és
primer do abans que exigencia»™.

Efectivament, la familia és un do de Déu, que es converteix en una tasca
per a cadascuna de les families. La familia esta cridada a mostrar mitjancant
la seva comunio6 de vida i amor qui és aquest Déu, que es troba en el seu ori-
gen, amb qui col-labora en el desenvolupament de la seva obra creadora i amb
qui recorre el cami cap a la casa definitiva. La familia és el lloc que parla de
Déu i el cami que condueix cap a Ell, per aixo, Francesc mostra que proclamar
i viure ’evangeli de la familia és un cami eminent per a ’evangelitzacio.

Anunciar 'evangeli de la familia

El capitol primer d’Amoris Laetitia és un exemple paradigmatic de com el
Papa combina el realisme amb la proposta d’un ideal atractiu, precisament
perque va de la situacié concreta a la Biblia i d’aquesta a la quotidianitat,
mitjancant una actualitzaci6 de la Paraula de Déu, que és sempre necessaria
per tal que Déu entauli el seu dialeg amb els homes i dones d’avui.

Francesc, en aquesta Exhortacié apostolica, ha rescatat del tresor de la
Biblia relats i histories que mostren a les families quina és la seva autentica
identitat, i com poden arribar a construir-se, al llarg de la seva historia, amb
solidesa, encara que en el seu cami es presentin eépoques de crisi. D’aquesta
manera, ha mostrat amb nova brillantor la bellesa de I'evangeli de la familia,
que troba el seu sentit quan es viu'l.

La familia és el lloc que parla de Déu  La rica ensenyanca de I'Església so-

i el cami aue condueix cap a El, bre el matrimoni i la familia, proposada
q P des del Concili Vatica II, i recollida pos-

teriorment en el magisteri de sant Joan Pau II, a la qual el papa Francesc fa
referéncia constantment, troba en I'’Amoris Laetitia un to especialment
adient per ressonar en el cor dels cristians i de qualsevol familia.

Sens dubte, podem dir que Amoris Laetitia suposa un nou aprofundiment,
una actualitzaci6 i una inculturaci6 adient per al nostre temps, plena de re-
alisme i misericordia, que busca desenvolupar I’ensenyanca sobre la familia i
aplicar-la d'una manera més viva. La seva lectura invita a anunciar 'evange-
li de la familia sense desanim, amb esperanca'? i amb alegria, encarant els
reptes i desafiaments del mén d’avui.
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! De I’Antic Testament hi ha referéncies de tres llibres del Pentateuc (Gen, Ex, Det),
de dos llibres historics (I Re i 2 Mac), dels set Sapiencials, i de cinc Profetes. Pel que
fa als 27 llibres del Nou Testament, hi ha cites de tots, excepte de sis epistoles (2 Tim;
Titus; 2 Pe; 2 1 3 Io; Iud).

2 Efectivament, la base escripturistica fonamental sobre el matrimoni es pot reduir
als segiients textos: els dos primers capitols del Genesi (especialment Gen 1, 26-27 i 2,
18-25), les ensenyances de Jesus sobre el matrimoni i el divorci, recollides en el capitol
19 de Mateu, i el desenvolupament que fa sant Pau sobre el misteri de I’Església en re-
lacié amb el matrimoni i la familia, en la epistola als Efesis (sobretot, Ef 5, 21-33).

* FRANCESC, Exhort. apost. Evangelii Gaudium, n. 157.

* La casa és I’habitatge, pero també és la “comunitat domestica”, la familia, el clan,
o la tribu. Cfr. L. Coenen-E. Beyreuther-H. Bietenhard, Diccionario teolégico del
Nuevo Testamento, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1980, vegeu ‘casa’, pag. 233-242.

® El Magisteri pontifici posterior al Concili Vatica II ha aprofundit especialment en
el vincle intim que hi ha entre 'amor conjugal i 'engendrament de la vida. Destaquen
les ensenyances de sant Joan Pau II, especialment les catequesis recollides a 1'obra
Varén y mugjer. Teologia del cuerpo. Catequesis de Juan Pablo II, Ediciones Palabra,
Madrid, 1996.

¢ “El Pla de Déu sobre la familia revela a 'home la seva vocaci6 a 'amor que des-
cobreix en Crist, aqui és on es reconeix com a creat per amor, redimit per amor i cridat
a estimar” (J. J. Pérez-Soba - S. Kampowski, El verdadero evangelio de la familia.
Perspectivas para el debate sinodal, BAC, 2014, p. 172).

” Amb paraules de sant Joan Pau II, «<Déu ha creat 'home a la seva imatge i sem-
blanca: cridant-lo a l'existencia per amor, I’ha cridat al mateix temps a l‘amor»
(Familiaris Consortio, n. 11).

8 Amb paraules semblants, Benet XVI afirma que «el matrimoni basat en un amor
exclusiu i definitiu es converteix en la icona de la relacié de Déu amb el seu poble i,
viceversa, la manera d’estimar de Déu es converteix en la mesura de 'amor huma»
(Deus caritas est,n. 11).

° El cardenal Shonborn, en la presentacié6 d’Amoris Laetitia a la premsa, el
8.IV.2016, va afirmar que «el papa Francesc esta convencut que la visi6 cristiana del
matrimoni i de la familia té, també avui dia, una for¢a d’atraccié6 immutable».

1 FRANCESC, Exhort. apost. Evangelii Gaudium, n. 142,

' Com feia notar sant Joan Pau II, «el designi de Déu sobre el matrimoni i sobre
la familia es refereix a I’'home i a la dona en la situacié concreta de l'existéncia quoti-
diar;a d’ambdés en determinades situacions socials i culturals» (Familiaris Consortio,
n. 4).

2Amb paraules del Prefecte de la Congregacié per a la doctrina de la fe, «<redesco-
brir el projecte originari de Déu sobre la familia comporta redescobrir I'esperanca».
Cfr. G. Miiller, “;Qué podemos esperar de la familia? Una cultura de la esperanza para
la familia a partir de la exhortacién apostdlica post-sinodal AmorisLaetitia”,
Intervencién en el Seminario Conciliar de Oviedo, sobre el matrimonio y la comunién,
con motivo de la presentacién del libro Informe sobre la esperanza. Didlogo con el car-
denal Gerhard Miiller (4.V.2016).
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Desafiaments per a
les families d’avui

montserrat Gas aixendri
i m. Pilar Lacorte Tierz
Institut d’Estudis Superiors de la Familia (UIC Barcelona)

Avui en dia, ningu no qlestiona que la sostenibilitat de la nostra
societat es fonamenta, entre d’altres agents socials, en la familia.
El bé de la familia és decisiu per al futur de I'Església i del moén'. Els
sinodes celebrats els anys 2014 i 2015 han palesat que la institucio
familiar té una importancia cabdal en un moment en qué es convida
tots els creients a sortir d’ells mateixos®. Per aixo mateix,
I'exhortacio apostolica Amoris laetitia suposa una invitacio renovada
a redescobrir la familia com a subjecte imprescindible per construir
un futur millor.

El segon capitol del document que aqui comentem se centra en la realitat
de les families d’arreu del mon, recull algunes de les aportacions dels pares
sinodals i hi afegeix altres preocupacions que provenen de la mirada propia
del papa Francesc®. El text ofereix un diagnostic de les principals caracteris-
tiques del context cultural en que viu actualment la familia (ntms. 32-49), i
assenyala quins son els reptes a que s’ha d’enfrontar (ntims. 50-57). En el con-
text del document, aquest capitol fa una sintesi de la realitat en que es de-
senvolupa la vida actual de les families, un aspecte que és punt de partida ne-
cessari per dur a terme una accié pastoral renovada.

Els reptes de la familia en el context cultural contemporani

L’analisi de la situacié actual porta a considerar, en primer lloc, els aspec-
tes positius de la cultura contemporania en relaci6 amb la familia. Des de la
segona meitat del segle passat, s’ha aprofundit en el significat de la unié con-
jugal i s’han fet avencos positius en la comprensi6 de les relacions familiars®.
Avui en dia, hem d’agrair que la majoria de les persones valori les relacions
familiars que volen perdurar en el temps. També és apreciat el testimoni dels
matrimonis que continuen mantenint un projecte com’. S6n nombroses les
families que, fins i tot en situacions certament dificils, es converteixen en un
valuos testimoni de fidelitat al do de la vida, tot acollint amb amor els disca-
pacitats i tenint cura de la gent gran®. «Aixo obre la porta a una pastoral po-
sitiva, acollidora, que fa possible un aprofundiment gradual en les exigéncies
de 'evangeli»’.
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La societat actual conté elements que dificulten el desenvolupament de les families.

Juntament amb tot plegat, també es constata el fet que la societat post-
moderna conté multiples contradiccions i obstacles que dificulten el desen-
volupament de les relacions familiars®. D’altra banda, els individus reben
menys suport que en temps passats per part de les estructures socials en la
seva vida familiar®. Les lleis intenten redefinir la familia segons el caprici o
la ideologia del moment, tot prescindint del seu fonament antropologic: el
vincle natural entre amor, sexualitat,
procreacié i acolliment de la vida hu- Hem d’agrair que la majoria de les
mana, com a exigencies de la capacitat persones valori les relacions familiars
de I'ésser huma per donar-se als altres. que volen perdurar en el temps.
«En molts paisos, progressa una de- Tampé és apreciat el testimoni dels

fgonztlfuccm (]Jlur;dlcaf‘, de la bfamgla aU€ - matrimonis que continuen mantenint
endeix a aadoptar rormes pasades gail- un pl’OjeCfe Coml:/.

rebé exclusivament en el paradigma de
l'autonomia de la voluntat»'°. A més, el ritme de vida actual, I'estres, 'orga-
nitzacié social i laboral, sén factors culturals que posen en risc la possibilitat
d’opcions permanents''.

D’altra banda, també ens trobem amb un clima generalitzat, una menta-
litat i una forma de cultura que desconeixen la naturalesa de ’ésser huma,
cosa que té repercussions innegables en la vida afectiva i en la constitucio de
les relacions familiars. Aquest enfosquiment antropologic afecta, en primer
lloc, cadascuna de les persones, la capacitat de comprendre’s un mateix i les
relacions amb els altres, i acaba incidint en el conjunt de la societat. Es una
cultura que no només s’ha imposat en el nivell teoric, sin6 que també ha anat
arrelant en les formes de vida quotidianes. El Papa afirma que aquest canvi
antropologic i cultural influeix en tots els aspectes de la vida i demana un en-
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focament analitic diversificat»'2. Vegem-ne, tot seguit, alguns dels trets més
rellevants.

¢ Individualisme vital

L'Exhortaci6 fa referencia, primerament, a I'individualisme com a caracte-
ristica de la nostra cultura que suposa un risc objectiu per a la familia®.
Lindividualisme esta profundament arrelat en la nostra cultura i en les nos-
tres formes de vida quotidiana. Ningt no queda al marge de la seva influen-
cia. Des d’'una perspectiva individualista, la instituci6 matrimonial i familiar
no té consisténcia perque no és altra cosa que el contracte de dos individus
que busquen una felicitat individual. Aquesta actitud dificulta greument la
comprensio del sentit de les relacions humanes i més especificament dels vin-
cles familiars. També representa un obstacle objectiu per dur a terme la do-
naci6 d'un mateix que caracteritza la comunitat de vida i amor de la familia,
i posa en risc el desenvolupament sa de les relacions familiars®.

Lindividualisme s’ha generalitzat no només en el pla teoric, siné com una
profunda actitud vital. Fins i tot moltes families que no comparteixen teori-
cament els postulats de I'individualisme, inconscientment han anat adoptant
formes de vida individualistes que es transmeten a les noves generacions.
Algunes manifestacions d’aquest individualisme vital es poden observar en

moltes llars: els esposos, sovint, tenen

Fins i tot moltes families que No  relacions professionals i socials paral-le-
comparteixen teoricament €ls les; no comparteixen amics, no es posen
postulats de I'individualisme, en comu els béns materials; ben just si
inconscientment han anat adoptant es comparteixen espais de temps dedi-
formes de vida individualistes que es cats a la vida familiar, no es preveuen ni

transmeten a les noves generacions. ©S valoren els moments de seure junts a
" taula, les celebracions o el fet de tenir

cura dels malalts, els ancians i els nens'. D’aquesta manera, es va desvir-
tuant en la practica quotidiana la convivencia familiar.

e Fragilitat afectiva"

Com a conseqiiencia directa de I'individualisme, en la cultura dominant a
Occident predominen les relacions personals fragils, i com a resultat es pro-
dueix la pobresa de la solitud®. Sens dubte, I'individualisme porta a ’ailla-
ment i a la manca de la solidaritat entre les persones, que acaben buscant en
la relacio afectiva només una satisfaccié de les propies limitacions i no 'amor
a través de la donacié d’'un mateix i ’acceptaci6 de l'altre. Aquesta dinamica
va acompanyada d’un enfosquiment a ’hora de comprendre ’amor autentic i
I'exercici de la llibertat. Llibertat i amor s6n realitats fortament lligades, ja
que 'amor constitueix 'acte més huma de la llibertat.

L’antropologia d’inspiraci6 cristiana considera ’home com a amo d’ell ma-
teix i del seu futur, capa¢c de comprometre’l a través del seu lliure albir. A
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Amoris laetitia, el Papa recorda que la «llibertat per triar permet projectar la
propia vida i cultivar el millor de cadasct, pero si no té objectius nobles i dis-
ciplina personal, degenera en una incapacitat de donar-se generosament»*.
Avui en dia, sovint la llibertat s’entén com una simple possibilitat d’eleccié i
amb frequeéncia les persones defugen el compromis, i es pensen que es man-
tenen lliures en la mesura que bandegen qualsevol lligam.

Les arrels culturals del divorci enla | ‘antropologia d’inspiracié cristiana
societat occidental tenen com a fona- ~5nsidera ’home com a amo
ment el suposit antropologic de la im- d’ell mateix i del seu futur, capac

possibilitat d'un compromis que abasti -y -5 metre’l 4 través del seu
tota l'existéncia. El pessimisme s’ama- liure albir

ga, aixi, de manera fal-la¢, en promeses
de llibertat: com que remarca gairebé exclusivament la llibertat de I'individu,
es nega precisament la possibilitat més digna de la persona, que es la de com-
prometre la propia libertat en la recerca del bé de I'altre, que és volgut com
«un altre jo»*.

En aquest context, «I'ideal matrimonial, amb un compromis d’exclusivitat
i d’estabilitat, acaba destruit per les conveniéncies circumstancials o pels ca-
pricis de la sensibilitat»*'. Vivim en una «cultura de la provisionalitat»*, en
que es confon 'amor oblatiu (agapé), propi de la familia, amb el cec moviment
de I'afectivitat. Uhome del nostre temps apren a sentir la realitat, abans que
a coneixer-la o entendre-la amb la rad. L'afectivitat s’ha magnificat i, al ma-
teix temps, es constata I'escassetat o abséencia d’educacié sentimental en nens
ijoves en el seu context natural, que és sens dubte la familia.

¢ La ideologia de génere

A aquesta situaci6, hi ha contribuit en bona mesura l’assimilacié en el
pensament social de 'anomenada ideologia de génere, que rebutja una natu-
ralesa humana finalitzada i considera la sexualitat com un pur constructe de
la llibertat. Segons aquesta ideologia, la masculinitat i la feminitat no vin-
drien determinades essencialment per la biologia, siné més aviat per la cul-
tura. D’aquesta manera, es buida el fonament antropologic de la familia®.
Aquesta perdua del sentit de la diversitat implica la banalitzacié de la sexua-
litat, que queda reduida a un entreteniment i mancada del seu sentit unitiu
i relacional, que és basic per poder entendre la natura dels vincles familiars.
La vida humana, la paternitat i la maternitat, es converteixen, aixi, en reali-
tats lligades principalment als desitjos de les parelles o dels individus®.

LExhortacié enalteix la dignitat identica entre home i dona, i valora posi-
tivament la superaci6 de «velles formes de discriminacid, i el fet que, al si de
la familia actual, s’hi desenvolupi un exercici de reciprocitat»*. L'assimilacié
de la ideologia de genere, pero, porta a una falsa homogeneitzacié entre allo
masculi i allo femeni, i comporta una desvaloritzaci6 de la diferencia, que és
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percebuda com a injusticia. S’opta, per tant, per eliminar una part de la rea-
litat, de manera que un dels dos —home o dona— ha de renunciar a una part
de la seva identitat®*. Aquest igualitarisme artificiés i irreal porta, a la prac-
tica, a un desconeixement de les diferéncies entre els sexes, que sovint es ma-
nifesta en forma de manca d’afinitat, decepcions i fracassos en la vida matri-
monial i familiar. Es produeix, llavors, una falsa competitivitat entre home i
dona en 'ambit familiar, que té com a resultat 'augment de les dificultats en
la identificaci6 dels rols sexuals, aixi com una major quantitat de families en
que el pare és absent?.

® Visio pessimista de la familia
En les nostres societats occidentals, s’ha escampat una visié pessimista in-
capac de percebre la familia com un bé
El Papa recorda que «els cristians Nno  per a les persones i com un bé social que
podem renunciar a proposar €/ TI'Estat ha de tutelar i promoure.
matrimoni per no contradir la LExhortacié recorda que «la unié exclu-
sensibilitat actual, per seguir la moda, siva 1 indissoluble entre un home i una
o per sentiments d’inferioritat davant dona compleix una funci6 social plena,

de I'ensulsiada moral i humana. Perdue és un compromis estable i per-
que fa possible la fecunditat»; per con-

tra, «cap mena de relaci6 precaria o tancada a la comunicaci6 de la vida ens
b
pot assegurar el futur de la societat»*.

D’altra banda, 'imaginari comtd ha anat generalitzant la idea que la fami-
lia unida i estable seria un ideal que només quedaria a I’abast d’'una minoria,
i que resultaria, a la practica, més aviat inassolible per a la major part de les
persones®. En aquest context cultural, les dificultats en el matrimoni es con-
templen com a patologies o fracassos irreparables. «Les crisis matrimonials
sovint s’afronten d’'una manera superficial i sense la valentia de la paciéencia,
del dialeg sincer, del perdé reciproc, de la reconciliaci6 i també del sacrifici»®.
Les dificultats, que en el decurs normal de la vida familiar i de la relaci6 en-
tre els esposos, abans s’encaraven com a crisis de creixement, es consideren
avui en dia motius de ruptura.

Tornar a proposar la veritat sobre la familia: mostrar, educar,
acompanyar

La constatacié de la realitat social que envolta avui en dia la familia no
ens ha de portar a assumir actituds derrotistes. El Papa recorda que «els cris-
tians no podem renunciar a proposar el matrimoni per no contradir la sensi-
bilitat actual, per seguir la moda, o per sentiments d’inferioritat davant de
I’ensulsiada moral i humana. Si ho féssim, privariem el mén dels valors que
hi podem aportar i que hi hem d’aportar»*. UExhortacié reconeix que, al si de
la cultura cristiana, no sempre s’ha sabut comunicar adequadament la veri-
tat sobre la familia, o s’ha presentat com un ideal allunyat de la realitat.
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La forca de la familia es troba en la seva capacitat d’estimar i ensenyar a estimar.

Tampoc s’ha fet sempre una tasca d’acompanyament adequada durant els
primers anys de la vida matrimonial® .

La situaci6 cultural descrita al llarg del capitol podria semblar fins i tot un
obstacle per dur a terme I'evangelitzacio, pero, de fet, no fa altra cosa que des-
criure el gran repte a que s’enfronta actualment la pastoral familiar®. Cal as-
sumir amb esperanca la tasca urgent de tornar a mostrar que significa ser fa-
milia i que és 'amor familiar®. «Els grans valors del matrimoni i de la familia
cristiana corresponen a la recerca que amara tota l’existencia humana»®. Cal
reinventar una pedagogia i un llenguatge per transmetre eficagment i fer com-
prensible aquesta veritat a les noves generacions. «La forca de la familia es tro-
ba essencialment en la seva capacitat d’estimar i ensenyar a estimar. Encara
que estigui molt ferida, una familia sempre pot créixer gracies a ’'amor»*.

Avui més que mai, I'educaci6 familiar agafa una importancia essencial, es-
pecialment 1’educacié afectiva, que és la millor preparacié remota per al ma-
trimoni. De fet, «’educacié sentimental comporta ’educaci6 per al compromis,
I’educacio en la llibertat i I’educacié en el patiment»*.

Per aixo és important aprendre a acompanyar les families, entenent que I'a-
companyament s’ha de plantejar com una tasca necessaria per a tothom, no no-
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meés en els moments de crisi, i que actua normalment amb una finalitat preven-
tiva de les situacions de dificultat. Aquesta tasca d’acompanyament és especial-
ment important en els primers anys del cicle vital de la familia®, i ajuda a iden-
tificar, a comprendre i a donar sentit a les dificultats de la convivencia. Com
que perdonar és «estimar intensament»®, és especialment necessari aprofundir
en el paper que té el perdo en el desenvolupament de la vida familiar. Qualsevol
rectificacid, qualsevol canvi d’actitud en les conductes, qualsevol tornar a co-
mencar demana, en certa mesura, perdonar i ésser perdonat.

A tall de conclusi6, hi podem afegir que, per fer front a la situacié6 actual de
la familia, amb les seves llums i les seves ombres, cal endegar una acci6 pas-
toral organica —que inclogui tota I'Església— i adequadament organitzada, per
tal de donar suport a totes les families, i especialment a aquelles que passen
per una situacié dificil. Possiblement, aquest és un dels reptes més grans de
I’Església en el nostre temps, ja que es tracta de reconstruir una institucié que
és clau per al futur de la humanitat®. No és pas una tasca només eclesial: cal
implicar-hi totes les instancies de la societat civil, comencant pels poders pua-

, ' blics, i sense excloure les altres confes-
Hi podem afegir que, per fer front a la  gions religioses*. Ara bé, I'Església té
situacio actual de la familia, amb les una responsabilitat especial en aquest
seves llums i les seves ombres, cal treball per la familia, en la seva tasca
endegar una accio pastoral organica, d’ensenyar la veritat del principi, tot
per tal de donar suport a totes les confirmant els principis d’ordre moral
families, i especialment a aquelles dque neixen de la naturalesa humana®.
que passen per una situacio dificil.

! FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia, nim. 31.

2 Ibidem, num. 20

? Ibidem, nam. 31.

¢ Avui en dia, en molts llocs, la realitat domestica compta amb més espais de 1li-
bertat, amb un repartiment equitatiu de carregues, responsabilitats i tasques. Es va-
lora més la comunicacié personal entre els esposos i, d’aquesta manera, shumanitza
tota la conviveéncia familiar. Vegeu FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia,
num. 32.

® Ibidem, nam. 38.

¢ Ibidem, nims. 47-48.

" Ibidem,ntim. 38.

8 Ibidem, ntms. 42-51. Hi ha una sensacié d'impoteéncia davant la realitat socioe-
condmica, amb situacions generalitzades de pobresa i solitud; moltes families tenen
greus dificultats per accedir a un habitatge digne; les migracions comporten sovint la
desintegracié de nombroses families; una mentalitat antinatalista creix juntament
amb la promocié d'una societat del benestar i del consum sense mesura; al mateix
temps, es constata la proliferacié de la violéncia intrafamiliar i d’addiccions com la
drogodependéncia o 'alcoholisme.

® FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia, nam. 32.

1 Tbidem ndm. 53.

! Tbidem ndm. 33.

2 Tbidem.

8 Vegeu ibidem num. 33, citant la Relatio Synodi 2014, ndm. 5, en que es parla d’'un
«individualisme exasperat que desvirtua els vincles familiars i acaba considerant cada
component de la familia com una illa, fent que prevalgui, en certs casos, la idea d'un sub-
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jecte que es construeix segons els seus propis desitjos assumits de manera absoluta».

“  Vegeu C. CAFFARRA, La famiglia oggi, article disponible a
http://www.caffarra.it/famiglial30504.php [dltima visita juliol 2016].

5 Vegeu FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia num. 33, citant la Relatio
finalis 2015, num. 8, en que s’assenyala que la cultura individualista genera, dins de
les families, dinamiques d’intoleréncia i agressivitat.

6 Vegeu ibidem ndm. 50.

7 Tbidem num. 41. El Sinode dels Bisbes de 2014 ha utilitzat 'expressié «fragilitat
afectiva» per referir-se a «una afectivitat narcisista, inestable i canviant que no sem-
pre ajuda els subjectes a assolir més maduresa», unes circumstancies en qué «sovint
els conjuges se senten insegurs, indecisos i els costa trobar maneres de créixer», tot
destacant que «s6n molts els qui sovint només es queden en els estadis primaris de la
vidg, emocional i sexual» (Relatio Synodi 2014, ntim. 10).

Vegeu Relatio Synodi 2014, num. 6.

® FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia ntm. 33.

% Vegeu M. GAS AIXENDRI, “Que significa casar-se en el segle XXI?”, Temes d’Avui,
43 (2012), pag. 83-91.

2 FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia, ndm. 35.

2 Tbidem ntam. 39.

# Vegeu ibidem, num. 56.

2 Tbidem.

% JTbidem, ndm. 54.

% Vegeu V. MAIOLI SANESE, Padres e Hijos. La relacion que nos constituye, Madrid
2006, pag. 50-51.

% Vegeu FRANCESC, Exhortaci6 apostolica Amoris laetitia, nam. 55: «[Jabséncia del
pare marca severament la vida familiar, 'educacié dels fills i la seva integracié en la
societat. La seva abséncia pot ser fisica, afectiva, cognitiva i espiritual. Aquesta man-
canca priva els nens d’'un model adient de conducta paterna».

% Tbidem, nam. 52.

» Vegeu ibidem, nam. 40, en que es fa referéncia a diversos factors que afavoreixen
aquesta cultura del pessimisme familiar: la influencia de les ideologies que desvalo-
ritzen el matrimoni i la familia, I’experiéncia del fracas d’altres parelles, la por davant
d’'una cosa que es considera massa gran i sagrada, les oportunitats socials i els avan-
tatges economics derivats de la simple convivencia, una concepcié purament emocio-
nal i romantica de ’amor, la por de perdre llibertat i independeéncia, el rebuig de tot
allo que és considerat institucional i burocratic. Vegeu Relatio finalis 2015, nim. 29.

% Vegeu FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia, nim. 41.

3 Tbidem num. 35.

32 Tbidem num. 36: <No hem fet tampoc un bon acompanyament dels nous matri-
monis en els seus primers anys, amb propostes que s’adaptin als seus horaris, als seus
llenguatges, als seus neguits més concrets».

* Vegeu ibidem num. 57.

3 JoaN Pau II, Exhortacié apostolica Familiaris Consortio, naim. 18.

% FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia, ndm. 57.

% Vegeu ibidem ndm. 53.

3 A. POLAINO-LORENTE, Familia: locura y sensatez, cit., pag. 109.

* Vegeu FRANCESC, Exhortacié apostolica Amoris laetitia, nam. 36.

* J. BURGGRAF, Aprendre a perdonar, article disponible a: http://www.opusdei.es/es-
es/article/aprender-a-perdonar [altima visita juliol 2016].

“* Fem servir expressament aquesta forma, per oposar-la a la «deconstruccié» de la
familia defensada per la ideologia de génere.

# Al llarg del capitol, es fan nombroses referéncies a dificultats causades per les
estructures socials, politiques i economiques, que superen les possibilitats dels indivi-
dus i de les entitats associatives, i que han de ser tractades pels poders publics. Els
numeros 43 i 44 de ’Exhortacié esmenten explicitament la necessitat de politiques fa-
miliars que donin respostes eficaces a aquestes situacions.

#2 CoNcILI VATICA 11, Declaracié Dignitatis humanae, nim. 14.
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La familia,
una mirada teologica

Josep maria r iera munné
Doctor en Teologia

Una mirada teologica és la que parteix de la revelacio de la mirada de
Déu, perqué les dades de partida per a una comprensio teologica
sempre son les de la manifestacio del voler de Déu en tot el que ha
creat (en diem llei natural inscrita en tota la realitat existent, també en
els principis evolutius que observem en totes les coses vers el seu
desenvolupament i plenitud) i la revelacio de la seva Paraula (el Verb
de Déu) en la historia humana, fins a assolir la plenitud de la Paraula
feta carn: Jesus de Natzaret, en el misteri de la nostra salvacio.

Lexhortacié apostolica Amoris laetitia (ndm. 77) afirma: «Assumint I'ense-
nyament biblic, segons el qual tot va ser creat per Crist i per a Crist (cf. Col
1,16), els pares sinodals han recordat que “I'ordre de la redempci6 il-lumina 1
completa el de la creacié. El matrimoni natural, doncs, es compren plenament
a la llum del seu acompliment sacramental: només fixant la mirada en Crist
es coneix a fons la realitat sobre les relacions humanes: ‘En realitat, el misteri
de ’'home només s’aclareix veritablement en el misteri del Verb encarnat. [...]
Crist, el nou Adam, revelant el misteri del Pare i del seu amor, manifesta ple-
nament ’home al mateix home i li descobreix la seva vocacié altissima’
(Gaudium et spes, 22). Resulta particularment oportid comprendre en clau cris-
tocentrica les propietats naturals del matrimoni, que constitueixen el bé dels
conjuges —bonum coniugum— (Relacié fi-
nal 2015, 47), que inclou la unitat, 'ober-

tura a la vida, la fidelitat i la indissolu- . . ,
bilitat, i dins del matrimoni cristia les propistats naturals del matrimon,

també I'ajuda mutua en el cami cap a la que QOHSZ‘/ tue/xe’? el b,e dels conjuges
més plena amistat amb el Senyor™ que inclou: la unitat, I'obertura a la
vida, la fidelitat i la indissolubilitat,
La polémica sobre la familia és ben / dins del matrimoni cristia tambeée
actual: si bé tothom en vol tenir una (en /'@juda mdtua en el cami cap a la
el sentit, si més no, que desitja una re- mes plena amistat amb el Senyor.
lacié6 perdurable) sén molts el qui no
posen —o simplement ja no saben com posar— els mitjans adients per consti-
tuir-la o, potser, en tenen una idea o imatge que fa febles les seves arrels i,
llavors, no assoleix els lligams i 'estabilitat que fan de I’ambit familiar un
component fonamental de la propia identitat, i dels vincles principals que

Es particularment oportu recordar
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determinen la vida serena i la felicitat individual 1 col-lectiva dels homes i
les dones.

El 27 de juliol de 2016, el sant pare Francesc es va reunir amb els bisbes

de Polonia a la catedral de Cracovia en un col-loqui obert a molts arguments.

Al final, com si en volgués fer una mena de resum —la pregunta era sobre im-
migraciéo— va dir: «Pero el problema és mundial. L'explotacié de la creacio, i
Pexplotacié de les persones. Estem vivint un moment d’aniquilacié de ’'home

com a imatge de Déu. Voldria fer una cloenda aqui, sobre aquest aspecte, per-

que, al darrere d’aixo, hi ha ideologies. A Europa, America (del Nord i del

Sud), ’Africa, alguns paisos d’Asia, hi ha autentiques colonitzacions ideoldgi-

ques. I una d’elles —ho dic clarament amb “noms i cognoms”™ es el genere.

Avui als nens —els nens!- a l'escola se’ls ensenya aixo: que cadasci pot elegir

el sexe. I per que ho ensenyen? Perque els llibres sén de les persones i de les
institucions que donen els diners. S6n les colonitzacions ideologiques sostin-

gudes també per paisos molt influents. I aixo és terrible. Parlant amb el sant

pare Benet, que esta bé i té un pensa-

En el Catecisme de I'Església ment clar, em deia: “Santedat, aquesta
Catolica, es diu: «La catequesi sobre ¢S I'época del pecat contra Déu creador”.
la creacid té una importancia cabdal. Es intel-ligent. Déu ha creat ’'home i la

Arriba als fonaments de la vida dona; Déu ha creat el mon aixi, aixi, i
humana i cristianas nosaltres estem fent el contrari... Déu

ens va donar un estat ‘inculte’ perque
nosaltres el transforméssim en cultura; i, després, amb aquesta cultura, fem
coses que ens tornen a portar a 'estat “inculte”. Hi hem de rumiar, en el que
ha dit el sant pare Benet: “Es ’#poca del pecat contra Déu creador”. Aixo ens
ajudara.»

Seguint el fil d’aquest comentari, podem recordar que, en el Catecisme de
I’Església Catolica, es diu: «La catequesi sobre la creacié té una importancia
cabdal. Arriba als fonaments de la vida humana i cristiana» (nam. 282).
«Uhome i la dona sén “I'un per a l'altre”, no perque Déu els fes “a mitges” o
“incomplets”. Els va crear per a una comunicacié de persones (...) iguals com
a persones (...) i complementaris com a masculi i femeni (...). Transmetent la
vida humana als seus descendents, 'home i la dona, com a esposos i pares,
col-laboren d’'una manera tnica en l'obra del Creador» (nim.372).

Doncs, com és que arreu se’ns parla tant de genere? Perque, a més d'un ge-
nere masculi i femeni, n’hi ha un de neutre, i el neutre, com que no és definit,
ha vingut a ser multiple, amb totes les possibles combinacions... LGTB: les-
bianes, gays, transsexuals i bisexuals. No hi ha res a dir contra les tendéncies
sexuals de les persones, pero els lobbys sén una altra cosa.

El genere, aquesta paraula tan ben introduida en els mitjans de comuni-
cacié i en el lexic col-loquial, i amb el proposit d’introduir-la a tot 'ensenyad-
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i
¥ I’
Detall del rostre de Déu Creador de cel i terra, Capella Sixtina, (Miquel Angel).

ment, des de 1995 —en la IV Conferéncia Mundial de les Nacions Unides so-
bre la Dona, de Pequin—, s’ha convertit en una carrega de profunditat.
L'anomenada “ideologia de genere”, com a criteri reduccionista a 1'hora de
considerar les persones i les seves relacions interpersonals i socials, té una

gran potencia destructiva.

La meravella del nostre moén és la vi-
da. I la vida és sempre un gran fruit de
Pamor. Pero els poders factics, com que
és tan valuosa, anhelen dominar-la, i
disposen de mitjans per fer realitat el
seu desig. Ens embadalim en la contem-

L'anomenada "ideologia de géenere”,
com a criteri reduccionista a I'hora de
considerar les persones i les seves
relacions interpersonals i socials, té
una gran potencia destructiva.

placié de l'univers immens, curull d’estels que brillen en la negra nit. Pero
amb les sondes espacials, una rere I’altra, cada cop més atrevides, anem des-
velant precisament que alla fora no hi ha, ni de lluny, 'equilibri delicadissim
que requereix l’existéencia i la conservacié d’aquest fet prodigiés que és la vi-
da, amb la riquesa tan variada que es dona en la nostra terra, el famés i dnic

planeta blau que coneixem.
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En l'era electronica, hem descobert sobtats que, en els principis biologics
de la vida, hi ha cadenes cromosomiques que contenen uns missatges xifrats
(les famoses cadenes de ’ADN), on es conté el desenvolupament futur de 1’és-
ser viu vers la seva maduresa i plenitud de vida, i que aquets missatges son
a totes les cel-lules de l'organisme viu. I amb la nostra intel-ligencia hem vol-
gut imitar aquests principis de vida, i amb la electronica estem assolint sub-
stituir organs corporals malmesos por organs artificials d'una gran similitud
i aptitud, gracies a les tecniques de 3D (fabricaci6 de peces de tres dimensions
amb copiadores). Potser forca aviat disposarem diters materns artificials i
complets, per a la gestaci6 total d’éssers humans. Aixo ens fa pensar amb
il-lusi6 que podrem, algun dia, produir nosaltres la vida des dels seus origens
més elementals, passant per tot el procés de la seva gestacié i dominant les
seves variants a gust de cadascd. Tenim la pretensi6 que serem creadors i do-
minadors de vida. Quin gran poder!

La il-lusid de re-crear ’home

La ideologia de génere és com 1iltima rebel-1li6 de 'home contra la seva
condici6 d’ésser creat. Pretén deslliurar-se de les exigéncies del seu propi cos,
per esdevenir un ser autonom que es construeix a ell mateix: pura voluntat
de poder, doncs, que fa d’'un mateix el que vol com si fos un déu...

D’aquesta manera, la combinaci6 de la voluntat de domini i de poder amb

la joia i prodigi de la vida i la il-lusi6 de crear-la i produir-la, ens ha fet pensar

que totes les determinacions naturals

La ideologia de genere €s  eren, de fet, culturals i que, per tant, les

com l'dltima rebel-lio de 'home modificacions dels habits humans 1li-
contra la seva condicio d’ésser creat. gats a la determinacié de la sexualitat
Pretén deslliurar-se de masculina o femenina també eren cos-

les exigéncies del seu propi cos, tums culturals produits per una societat

per esdevenir un ser autdbnom que regida per principis sexistes de domini
es construeix a ell mateix patriarcal i masculi. Els organs genitals
" es veuen com a variants secundaries

dels éssers humans i poden ser elegits segons les tendeéncies personals i el de-
sig de cadascu.

D’una banda, s’ha produit el domini de una cultura mil-lenaria masclista.
Davant d’aixo, la implantacié d’'una cultura que posi com a fonament el gene-
re 1 afirmi la radical identitat d’allo que s’ha considerat sempre diferent per
naturalesa —home i dona—, requereix unes politiques culturals universals i
forca agressives per contrarestar ’abusiu us general del poder per part dels
homes sobre les dones.

Com que des de les realitats culturals historiques i actuals, aquest lloc sot-
mes i secundari de les dones és visible en tants i tants casos, sembla que la
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cultura de genere faci justicia i posi remei a les grans injusticies del nostre
mon: la dependéncia i el menyspreu de les dones per part dels homes, amb
manifestacions molt variades i de tota mena, en els ambits politics, religiosos,
psicologics, geografics o culturals.

Tots aquests raonaments tenen un contingut aparentment plausible i po-
driem establir vincles entre costums i maneres de domini masculi a totes les
societats, amb moltes variants, pe-
ro amb una tendencia general ben

R . Jesucrist va canviar en el nostre mon
clara. Pero aix0d0 sembla veritat

: . la logica del poder i del domini per
quan oblidem que en «la plenitud 7, . ,
dels temps» un home que va mani- la logica del servei | de 'amor. Ens va
festar amb paraules i fets que era ©/1S€/lyar que els esser: S humans
el Fill de Déu fet home, va dir: «Ja SOM Cridats a una relacio de
sabeu que els governants de les na-  dialeq filial amb un Deu que ens vol
cions en disposen com a amos,iels com a Pare.
magnats les tenen sota els seus po-
ders. No ha de ser aixi entre vosaltres, siné el qui vulgui arribar a ser gran
entre vosaltres, que es faci servent vostre, i el qui vulgui ser el primer entre
vosaltres, que es faci el vostre esclau; aixi com el Fill de ’'home no ha vingut

pas a ser servit, siné a servir i a donar la vida en rescat per una multitud»
(Mt 20, 25-28).

Jesucrist va canviar en el nostre mon la logica del poder i del domini per
la logica del servei i de Pamor. Ens va ensenyar que els éssers humans rebem
la vida que tenim per obrir els ulls i la intel-ligéncia a una gran i joiosa sor-
presa: som cridats a una relaci6 de dialeg filial amb un Déu que ens vol com
a Pare, perque ens acull com a fills en el Fill, Jesucrist. I aquesta condicié de
fills és el designi més originari de Déu en el seu amor per cadascun de nosal-
tres i per la vida. «Beneit sigui Déu, Pare de nostre Senyor Jesucrist, que ens
benei amb tota mena de benediccions espirituals dalt del cel, en Crist, d’acord
en lelecci6 que ell féu de nosaltres abans de la creacié del mon per tal de ser
sants e immaculats en la seva presencia, ja que en el seu amor ens ha pre-
destinat a esdevenir fills seus per Jesucrist...» (Ef 1, 3-5).

Aixi, doncs, segons la logica del designi de Déu, en el mén hi ha una sola
classe de persones, una sola raca, una sola llengua, una sola condici6 i digni-
tat dels éssers humans: la de fill de Déu, cridats tots a ser germans en Crist
i a participar de la familia dels fills de Déu.

Segons la logica mundana «el moén es divideix en tres categories de perso-
nes: un petit nombre que fa que els esdeveniments es produeixin, un grup
una mica mes nombros que vigila la seva realitzaci6 i observa que es complei-
xim i, finalment, una amplia majoria que no sap mai el que ha esdevingut en
realitat». (Nicholas Murray Butler, Premi Nobel de la Pau, 1931)

Temes d’Avui NUm. 53-54 ¢ 2016 35



CAPITOL Il D’AMORIS LAETITIA: VOCACIO DE LA FAMILIA < amor en La famiLia

Actualment, han entrat en confrontacié dues visions de ’home molt opo-

sades: la cultura de la vida i de 'amor, que veu en el tresor de la vida un do
preciés que com a tal ha de ser rebut; i, d’altra banda, la cultura del genere,
manifestada en la logica del poder i del domini que busca posseir la vida a
qualsevol preu.

Deconstruccio de I’'home i la infancia

La cultura de genere, tan ben justificada aparentment, és, en el fons, una

cultura de mort, perque porta a la confrontaci6 personal i a la violencia.
Vegem-ne alguns postulats:

e El que hem acceptat en el passat com a natural entre home i dona, no-
més és una realitat hegemonica de domini masculi en diverses societats
i cultures.
e La tasca a fer és de-construir les relacions i les idees hegemoniques ar-
relades en les persones i els seus comportaments.
e Les institucions patriarcals de ’'home sobre la dona, els fills i 1a societat,
especialment la familia, les tribals, etc., han ser eliminades del tot, im-
posant un perfecte pla d’igualtat entre

La cultura de genere defensa que home i dona.

el que hem acceptat en el passat e Latracci6 sexual natural entre home 1

com a natural entre home i dona, dona no ho és, de natural, siné una im-
nomeés és una realitat hegemonica de Pposicié cultural que fonamenta tots el

36

domini masculi en diverses Seus principis, aparentment naturals,
societats i cultures. € la complementarietat sexual.

e Per tant, s’ha de deixar d’imposar com
a obligatoria I'heterosexualitat, i no es poden presentar les altres op-
cions sexuals possibles com a equivocades i antinaturals.

e S’han de deixar en plena llibertat totes les preferéncies i inclinacions
sexuals.

e La humanitat ha superat allo que consideravem com a natural. No es-
tem obligats a seguir processos naturals de gestaci6 i produccié de la vi-
da. Podem dominar-la al nostre gust. No hi ha res que es pugui defensar
com a natural en la mesura que pot ser dominat pel coneixement cienti-
fic i els processos técnics i cibernétics.

e Les persones, segons las seves qualitats, aptituds, coneixements i cir-
cumstancies, assoleixen uns rols que no estan lligats ni determinats pel
sexe biologic.

e Cal fer desapareixer, cercant alternatives aptes, els rols basats en el se-
xe: de pare, mare, marit, muller, familia, etc. Maneres de dir com parella
son obertes a tots. Els pares biologics son progenitors; pero poden també
ser adoptius, tutors, etc.

e Les religions son vistes com a invents humans que sempre i de diversa
manera han afavorit el domini dels homes sobre les dones. La figura de
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Crist és una construccio6 historica també vista sota aquest prisma, sense
base real. Per aixo, el principis cristians del matrimoni i la familia sén
considerats dogmatics i fonamentalistes.

e [aparent identificacié d’interessos entre la dona i la familia s’ha de di-
fuminar amb la implicaci6 de tots en les tasques que comporta, que no
s6n propies de cap sexe.

I podriem seguir deconstruint totes les institucions arrelades des d’'una
cultura cristiana per tal d’imposar, des de ’ensenyament dels més petits, 'ar-
relament d’'uns patrons de conducta vers la vida, el matrimoni i la familia,
que son les maneres propies d’'una ideologia totalitaria que acaba dominant i
decidint sobre la vida i la mort en cada cas. Al capdavall, s’acaba implantant
una seleccié eugenesica basada en els més forts i en ’eliminacié dels més de-
bils, que s6n els infants, els ancians, els discapacitats i els pobres.

Sembla que I'avui de ’Escriptura és ben actual: «Avui —diu— proposo a la

teva consideracio la vida i la felicitat, la mort i la desgracia [...]. Avui... us he
proposat la vida i la mort, la benedicci6 i la maledicci6. Escull, doncs, la vida
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per a tu i per als teus descendents» (D¢ 30, 15.19). Tots hem de ser conscients
que «ens trobem davant d’'un enorme i dramatic xoc entre el bé i el mal, la
mort i la vida, la “cultura de la mort” i la “cultura de la vida”. No ens trobem
només “davant”, siné necessariament “ficats” en aquest conflicte: tots ens ve-
iem implicats i obligats a participar en la responsabilitat ineludible d’elegir
sense condicions en favor de la vida». (Joan Pau II, enc. Evangelium vitae
num. 28).

En dos anys successius, el sant pare Francesc ha portat tota I’'Església a
un gran esfor¢ de solidaritat vers el nostre mon, en voler il-luminar el cor de
les persones, les institucions i els diversos paisos amb les seves cultures,
amb una consideracié renovada de la familia com a «amoris laetitia», com el
lloc de T’alegria de 'amor. I dira en I'exhortaci6 apostolica: «<El matrimoni és
en primer lloc una “intima comunitat conjugal de vida i amor” [Conc. Vat. II,
Const. Gaudium et spes, 48] que constitueix un bé per als mateixos esposos
[cf. C.I.C. 1055&1] i la sexualitat “esta ordenada a I'amor conjugal de ’home
ila dona” [Catecisme Església Catolica 2360]... Tanmateix, aquesta unié6 es-
ta ordenada a la generaci6 “pel seu propi caracter natural” [Conc. Vat. II, ib-
dem]. L'infant que arriba “no ve de fora a afegir-se a ’'amor mutu dels espo-
sos; brolla del cor mateix d’aquest do reciproc, del qual és fruit i compliment”
[Catecisme E.C. 2366]. No apareix com si fos el final d’'un procés, sin6 que és
present des de l'inici de 'amor com una caracteristica essencial que no pot
ser negada sense mutilar el mateix amor. Des del comencament, 'amor re-
butja tot impuls de tancar-se en ell mateix, i s’obre a una fecunditat que el
perllonga més enlla de la seva propia existencia. Llavors, cap acte genital
dels esposos no pot negar aquest significat [cf. Pau VI, enc. Humanae vitae
11-12], tot i que per diverses raons no pugui sempre de fet engendrar una
nova vida» (n. 80).

Quin abisme immens entre els plans de joia i amor que Déu ha volgut per
als homes i les dones, i els plans ordits pels qui sols es guien per una menta-
litat de domini i poder! La ideologia de génere com a realitat tancada a tota
transcendeéncia, i guiada per una pretesa oposicié entre homes i dones, ve a
ser un substitutiu del comunisme esgotat en un mén fortament materialista,
que segueix guiant les seves propostes per la voluntat de domini i poder, abo-
cant-nos a una “cultura de mort”. La confrontaci6 esta servida. Les successi-
ves generacions hauran d’optar entre aquests camins tan oposats de guerra
o de pau, de llibertat o d’esclavitud, de vida o de mort.
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La caritat conjugal,
cami de santedat

Juan José Pérez Soba
Profesor de I'Institut Pontifici Joan Pau Il per I'estudi del matrimoni i la familia

No es mai facil comprendre un text llarg, i encara mes quan es
tracta d’un tema complex i €s el resultat d’un procés en qué no hi
han faltat els debats. | aixo és el que passa amb el document que

tractem, Amoris laetitia. Com que n’és ben conscient, el papa

Francesc aconsella de llegir I'Exhortacio per parts (AL 7) i recomana
als matrimonis, de manera especial, els capitols quart i cinque,
perque son els que els afecten més directament.

Una lectura pausada i global del document concedeix al capitol quart que
hem de tractar en aquestes ratlles un lloc d’excepcié. Hi podem trobar una
Ilum que actua com a fil conductor de tot el text, i que té una importancia que
no es pot amagar de cap manera. Es tracta de 'amor veritable que es proposa
com a clau de lectura del llarg comentari que fa el Papa de 'himne de la ca-
ritat de 1 Corintis. «<En 'anomenat himne de la caritat escrit per sant Pau, hi
veiem algunes caracteristiques de 'amor veritable» (AL 90). La minuciosa
descripcio6 té sentit, perque hi ha una veritat en ’amor que funciona com a
guia i que 'home pot llegir per comprendre com ha de governar la seva
existéncia.

La saviesa de ['amor veritable

Es una afirmacié d’una forca extraordinaria que esta en continuitat amb
I’afirmacié de la primera enciclica del papa Francesc Lumen fidei: «Qui esti-
ma, compren que 'amor és experiéncia de veritat, que ell mateix ens obre els
ulls per veure tota la realitat d'una manera nova, en uni6 amb la persona es-
timada. En aquest sentit, sant Gregori el Gran ha escrit que “amor ipse
notitia est”, 'amor mateix ja és coneixement, comporta una logica nova. Es
tracta d'una manera relacional de veure el mén, que es converteix en
coneixement compartit, visié en la visi6 d’'un altre o visié comuna de totes les
coses»'. Es Pexposicié més clara de la dimensi6 cognoscitiva de 'amor, amb un
fonament teologic indubtable. N’hi ha prou de sentir aquesta nova, per enten-
dre les repercussions formidables que comporta. Lamor no només se sent, si-
né que ens fa congixer com construir una vida amb una altra persona. Es a
dir, conté una saviesa que és essencial perque cada home pugui dur a terme
allo que més desitja.
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Aquesta logica nova es pot transmetre i és essencial perque '’home desco-
breixi profundament la grandesa de la seva vida. La saviesa de I’'Evangeli es
transmet en la mesura que un és capac¢ de construir la seva existencia per
amor i per estimar. Aixi ho torna a afirmar el Papa: «La fe no és un refugi per
a gent pusil-lanime, siné que eixampla la vida. Fa descobrir una gran crida,
la vocaci6 a 'amor, i assegura que aquest amor és digne de fe, que val la pena
posar-se a les seves mans, perque es fonamenta en la fidelitat de Déu, més
forta que totes les nostres febleses»®.

Aquest és el seu fonament; pero, a '’Exhortacié que tractem, el papa

Francesc insisteix en 'amor veritable com a llenguatge que actualment per-

met arribar a les persones i ensenyar-

Escriu Francesc: «La fe fa descobrir los alldo que és el més propi del cristia-
una gran crida, la vocacio a 'amor, i nisme: de quina manera I’Amor de Déu
assegura que aquest amor €s digne arriba als cors dels homes i els transfor-
de fe, que val la pena posar-se a les ma. En aquest sentit, es pot proposar,
seves mans, perqué es fonamenta en com a sintesi de tot el docurpent pOStSi-
la fidelitat de Déu, més forta que nodal, aquesta explicacié: «<Es el que va

totes les nostres febleses» fer Jestis amb la samaritana (vegeu Jn
" 4,1-26): va adrecar una paraula al seu

desig d’amor veritable, per alliberar-la de tot allo que enfosquia la seva vida
i portar-la, aixi, a 'alegria plena de I’'Evangeli» (AL 294).

La trobada amb la samaritana és un marc precios en que es pot comprovar
la veritat transformadora i guaridora de ’Evangeli davant d’allo que per a
tots seria una situacié complexa o un cas dificil. La saviesa del Mestre es tro-
ba en el fet que no parla d’idees, siné que s’introdueix directament en el desig
de la dona. La veritat de 'amor té el seu lloc en el cor de I’home, perque és
allo que totes les persones desitgen. Es tracta d’'un desig que és, al mateix
temps, universal i concret. Universal, perque no hi ha cap home que no el tin-
gui, que no consideri com a la més gran de les seves alegries el fet d’haver as-
solit un amor veritable. I concret, perque es realitza amb una persona deter-
minada i insubstituible. D’aqui que sigui un lleguatge molt peculiar que
arriba als cors i que és universalment entes.

Entrar en aquest dialeg d’amor permet, al mateix temps, desfer les fos-
cors que impedeixen estimar amb claredat, i proposar la veritat plena de
I’Evangeli: «cal lloar Déu en esperit i en veritat» (vegeu Jn 4,23). Aixi s’a-
rriba al reconeixement de Crist com una trobada alliberadora: «Séc jo, el qui
et parla» (Jn 4,26). Veiem, aqui, com es fa vida el punt central de la bona
nova cristiana: «No em cansaré de repetir aquelles paraules de Benet XVI
que ens porten al centre de I'Evangeli: “No es comenca a ser cristia per una
decisio etica o una gran idea, siné per la trobada amb un esdeveniment,
amb una Persona, que déna un nou horitzé a la vida i, per tant, una

orientaci6 decisiva”»®.
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Crist i la samaritana, (Manuel Panselinos, s.XIlI-XIV).

Es en aquest horitzé, que orienta de manera decisiva la vida de ’home,
alla on es pot fonamentar la vida de les persones per tal que arribin a viure
allo que més desitgen en la seva existencia: una historia d’amor que «no ca-
duqui mai» (I Cor 13,8).

Un cami d’amor

El papa Francesc es fa resso de ’Escriptura quan comenca el capitol
quart, tot proposant 'amor com un cami: «Tot el que s’ha dit no és suficient
per manifestar 'evangeli del matrimoni i de la familia, si no ens aturem es-
pecialment a parlar d’amor. Perque no podrem donar forca a un cami de fide-
litat i de lliurament reciprocs si no estimulem el creixement, la consolidaci6
i I'aprofundiment de 'amort conjugal i familiar» (AL 89). Ja ho va fer sant
Pau per presentar aquell do divi (carisma) que ordenava tots els altres.
L'Apostol introdueix el seu himne amb una invitacié misteriosa: «us vull mos-
trar un cami molt més excel-lent» (I Cor 12,31). Es a dir, que no negara pas
el valor dels altres dons, sin6 que en mostrara la veritable finalitat: portar a
la caritat (agape), que és el do per excel-lencia de Déu.

Temes d’Avui Num. 53-54 ¢ 2016 41



CAPITOL IV D’AMORIS LAETITIA: UAMOR EN EL MATRIMONI < amor en La familia

Lestructura interna de ’himne pauli no és una simple descripcié d’acti-
tuds diverses que 'amor produeix, siné més aviat un cami per trobar la font
d’on brolla 'amor, aquella font de qué I’'home ha de beure per poder descobrir
Pamor veritable. Es la manera d’assumir la dinamica més basica de Pamor
que, en ’home, sempre neix d’'una resposta d'un Amor originari que ens pre-
cedeix i al qual ens hem de donar. «<On neix 'amor? On té T'origen i la font?
En quin lloc es troba, d’on brolla? Si, aquest lloc esta amagat, és a dir, es troba
en les coses amagades [...] El murmuri de la font ens atreu amb el seu dego-
tar i gairebé convida ’home a seguir-ne el curs, a penetrar, no per pura curio-
sitat, fins al manantial i a manifestar el seu secret»*. Es entrar en el misteri

d’un amor que ens revela una persona i
Podriem parlar d’aquesta Exhortacio  al qual hem de donar fe.
com de I'exposicio més completa
que ha fet el magisteri sobre la caritat Ens endinsem, ara, en una logica de
conjugal, que és alla on conflueix tota do que fa que no siguem protagonistes de

la seva analisi de 'amor. Vamor, siné deixebles en un punt que
identifica el cristia en ell mateix. Com

sant Maxim el Confessor ens assegurava: «Molts han dit tantes coses sobre I'a-
mor... pero, després d’haver-lo buscat, només el trobo entre els deixebles de Crist,
perque només ells tenen com a mestre de 'amor ’Amor mateix i veritable, del
qual es deia “Si tingués el do de profecia i sabés tots els misteris i tota la ciéncia,
pero no tingués caritat, no seria res”. Perque qui ha trobat ’amor ha trobat el
mateix Déu, perque “Déu és amor”. A Ell, la gloria pels segles dels segles.
Amén»°.

L'amor no el qualifiquem nosaltres, siné que som transformats per ell en la
mesura que el rebem. Es Pamor sant que prové de Déu el que ens fa sants. El ca-
mi que ens mostra sant Pau és, abans que cap altra aocsa, un cami de santedat
que acaba en el coneixement ple de Déu: «Ara hi veiem com per mitja d'un
mirall, en enigma, pero aleshores hi veurem cara a cara; ara conec només en
part, pero llavors coneixeré del tot amb la perfecci6 amb que he estat
conegut» (I Cor 13,12).

Tot aquest capitol s’ha de llegir com I'alenada de coratge que el papa
Francesc fa arribar als esposos perque puguin fer el seu propi cami de santedat.
Es el que Déu demana als conjuges, perque, en primer lloc, els ha donat un do
inicial que ho fa possible: la caritat conjugal.

L’anunci de la caritat conjugal

Podriem parlar d’aquesta Exhortacié com de I'exposici6 més completa que
ha fet el magisteri sobre la caritat conjugal, que és alla on conflueix tota la seva
analisi de 'amor. «<[himne de sant Pau, que hem resseguit, ens permet donar
pas a la caritat conjugal. Es 'amor que uneix els esposos, santificat, enriquit
iil-luminat per la gracia del sagrament del matrimoni» (AL 120). Hem d’acla-
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rir aquest terme. Som hereus d’una historia recent en qué 'amor entre els es-
posos es veia com si fos constantment amenacat per la concupiscencia de ma-
nera que no s’hi reconeixia un cami de santedat. Es va produir un canvi molt
significatiu amb Pius XI, a I'enciclica Casti connubii (1930), en la qual confirma
Pamor entre els esposos com a centre de la seva vida: «La fidelitat en la caste-
dat, tal com ens diu amb molta propietat sant Agusti, floreix més facilment i
de manera molt més agradable i noble, si considerem un altre motiu impor-
tantissim: 'amor conjugal, que penetra tots els deures de la vida dels esposos
i té un cert principat de noblesa en el matrimoni cristia».

Era el comencament d’'una renovaci6 de I'espiritualitat conjugal que va ser
present als inicis dels primers moviments familiaristes i que va encoratjar el
Concili Vatica II, en el qual s’exposa la santedat dels esposos en el cami del seu
amor especific dins de la vocacio universal a la santedat: <Els esposos i pares
cristians, seguint el seu propi cami, a través de la fidelitat en 'amor, s’han de
sostenir mituament en la gracia al llarg de tota la vida i inculcar la doctrina
cristiana i les altres virtuts evangeliques en els fills amorosament rebuts de
Déu. D’aquesta manera, ofereixen a tothom I'exemple d’un amor incansable i
generos, contribueixen a 'establiment de la fraternitat en la caritat i es cons-
titueixen en testimonis i col-laboradors de la fecunditat de la mare Església,
com a simbol i participacié d’aquell amor amb que el Crist va estimar la seva
Esposa i es va lliurar a Ell mateix per ella»’.

Era un cami obert de vocaci6 a 'amor?®, en qué la presencia de Déu amara
des de bon comencament la promesa dels esposos, la converteix en una vocacio
i assegura, en la fidelitat de 'home, la seva plenitud. La veritat teologica que
contenia va ser exposada per Joan Pau II com a cor de la vida matrimonial, com
a la ra6 fonamental de la seva esséncia de comunié de persones i subjecte de la
pastoral de I'Església. Aixi s’afirma solemnement en la Familiaris consortio des
d’un punt de vista que neix de 'Esperit de Déu: «LEsperit que infon el Senyor
renova el cor i fa que I’'home i la dona siguin capacos d’estimar-se com el Crist
ens va estimar. Es aixi que amor conjugal assoleix la plenitud a queé esta or-
denat interiorment, és a dir, la caritat conjugal»’.

Aleshores, la caritat rebuda de Déu en el sagrament del matrimoni pas-
sa a ser el fonament de tota obra de caritat a que la vocacié conjugal crida els
esposos. En Joan Pau Il s’entén amb la mateixa intensitat amb qué mostrava
la caritat pastoral del prevere com a llum de la seva crida, elecci6 i missi6 en
una vida de santedat.

El cami d’un amor que ens transforma, que creix i es comunica
El papa Francesc assumeix i exposa el valor de la caritat com a amistat de

Déu de fondes arrels tomistes. Es la base teologica de la seva bella exposicié
sobre la caritat conjugal: «Després de ’amor que ens uneix a Déu, 'amor con-
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jugal és la “maxima amistat”. Es una unié que té totes les caracteristiques
d’'una bona amistat: recerca del bé de 'altre, reciprocitat, intimitat, tendresa,
estabilitat, i una semblanca entre els amics que es va construint a través de
la vida compartida. Pero el matrimoni encara hi afegeix, a tot plegat, una ex-
clusivitat indissoluble, que s’expressa en el projecte estable de compartir i
construir junts tota existéncia» (AL 123)".

Aquesta presentaci6 des de 'amistat, amb tot el que conté de comunicaci6
b
concreta en el bé mutu, facilita un cami

Cal recordar la importancia que agafa concret de reconeixement de I'amor di-

tot el mon de 'afectivitat com a vi, de creixement d’aquest amor en 1’en-

dimensio intrinseca de 'amor i del tramat de la vida cristiana, de victoria

seu erotisme caracterisc. real de les dificultats concretes que
comporta i de testimoni fecund enmig

de I'Església i en relacié amb els altres matrimonis. I permet definir bé la ca-
ritat conjugal a partir de les seves caracteristiques: «inclou la unitat, 'ober-
tura a la vida, la fidelitat i la indissolubilitat, i dins del matrimoni cristia
també I'ajuda mitua en el cami cap a una amistat més plena amb el Senyor»
(AL 77).

De manera particular, cal recordar la importancia que agafa tot el mén de
Pafectivitat com a dimensi6 intrinseca de ’amor i del seu erotisme caracteris-
tic (vegeu AL 143-157). També la seva repercussié en la missi6 de la familia
en la mesura que «el bé sempre tendeix a comunicar-se»''. Aixo és propi de 'a-
legria de 'amor que el Papa considera el cor de la familia. Al mateix temps,
és el lloc on es poden vencer les deficieéncies i pecats que poden tenir lloc en
la vida dels esposos, de manera que el matrimoni sigui una expressio privile-
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giada de la misericordia divina: «Aixi, enmig d’un conflicte no resolt, i encara
que siguin nombrosos els sentiments confusos que s’agiten dins del cor, es
manté viva cada dia la decisié d’estimar, de pertanyer 'un a I’altre, de com-
partir tota la vida i de continuar estimant i perdonant» (AL 163).

Només hem pogut fer unes breus indicacions en un cami de maxima im-
portancia i d'una profunda renovacié. Pero és un cami efectiu, tal com ens re-
corda el Papa amb paraules de sant Ignasi: «Com deia sant Ignasi de Loiola,
“Iamor s’ha de posar més en les obres que en les paraules”»'. Aixi ho va fer
Crist davant del mestre de la llei que li va preguntar sobre el proisme: el va
animar a desenvolupar el do de Déu més gran, el va convidar a seguir el cami
de la santedat obert per la misericordia del bon samarita que és Crist: «Fes
tu el mateix» (Le¢ 10,37).

! FRANCESC, Enc. Lumen fidei, nam. 27. La citacié és de: SANT GREGORI EL GRAN,
XL Homiliarum in Evangelio libri duo, 1.2, h.27, 4 (CCL 141, 232).

2 FRANCESC, C. Enc. Lumen fidei, nim. 53.

? FRANCESC, Ex. Ap. Evangelii gaudium, nam. 7. La cita interna és de BENET XVI,
C. Enc. Deus Caritas est, num. 1.

*S. KIERKEGAARD., Gli atti dell’amore, Rusconi, Milano 1982, pag. 151-152.

> SANT MAXIM EL CONFESSOR, Capita de caritate, IV, 100 (PG 90, 1074).

¢ Prus XI, C.Enc. Casti connubii, AAS 22 (1930) 547.

7 Conciul VATICA II, Cons. Dog. Lumen gentium, nim. 41. Que queda confirmat a:
ID., Cons. Pas. Gaudium est spes, nim. 49: «Per fer front amb constancia a les obliga-
cions d’aquesta vocacio cristiana, cal tenir una virtut insigne; per aixo, els esposos, en-
fortits per la gracia per a la vida de santedat, cultivaran la fermesa en I'amor, la
magnanimitat de cor i 'esperit de sacrifici, demanant-los assiduament en l'oracié».

8 Vegeu JoAN Pau II, C. Enc. Redemptor hominis, nim. 10.

® JOAN Pau II, Ex. Ap. Familiaris consortio, num. 13, citat a AL 120.

10 La citaci6 és de: SANT TOMAS D’AQUINO, Summa contra gentiles, 1. 4, c. 123.
Defineix la caritat com «una certa amistat amb Déu»: ID., Summa Theologiae, 11-11, q.
23, a. 1.

! FRANCESC, Ex. Ap. Evangelii gaudium, nim. 9.

12 SANT IGNASI DE LO10LA, Exercicis Espirituals, anotacié 2.

Temes d’Avui NUm. 53-54 ¢ 2016 45



CAPITOL V D’AMORIS LAETITIA: AMOR QUE ES TORNA FECUND < L’'amor en La famiLia

Amor que es torna fecund

Javier Vidal-Quadras Trias de Bes
Secretari general, International Federation for Family Development (IFFD)

«['amor sempre dona vida. Per aixo, 'amor conjugal no s’esgota
dins de la parella»’. Amb aquestes paraules, comenca el capitol
cinque de I'exhortacio apostolica Amoris Laetitia (AL) del papa
Francesc. El Papa tracta des del comencament i sense fer marrada
el tema central que inspirara tot el capitol i que ja anuncia el seu titol:
la fecunditat. Perqué 'amor és fecund per natura. Un amor estéril,
gasiu, calculador, que compta abans de donar, €s un amor que es
nega a ell mateix. L’amor és exuberant, vol sortir d’ell mateix i fer-se
do, lliurament, en la mesura que cadascu €s capac¢ de donar.

Un amor que negués d’arrel la fecunditat, que no fos capac de donar cap
dels fruits propis de 'amor: la dedicacid, la cura, la delicadesa, I’'atencio, 'a-
fecte, el bon tracte, etc., seria un amor mort, un amor exhaurit.

LExhortacié apostolica parteix d’aquesta premissa: la fecunditat (espiri-
tual i, si és el cas, biologica) és propia de 'amor; jo encara diria més: la carac-
teristica especifica per la qual passa la fecunditat quan 'amor es déna entre
un home i una dona, allo que el fa singular i el distingeix dels altres amors,
és la transmissio6 de la vida.

Ara bé, tot i que en sigui el desplegament més propi, la capacitat procrea-
tiva no esgota la fecunditat matrimonial, que pot trobar altres camins per de-
senvolupar-se.

La vida, regal de Déu

Partint d’aquesta veritat, I’'Exhortaci6 entronca amb un altre principi
orientador: la vida és un regal de Déu, té una substantivitat propia i cap em-
brié no pot ésser considerat un error, i encara menys s’hi pot projectar allo
que els adults poden considerar un error o una equivocacié seva. Liinteres
preferent del nen imposa qualsevol sacrifici als adults, per tal de defensar i
promoure per tots els mitjans el seu dret a la vida, que és correlat de la seva
propia dignitat personal.

La conseqiiencia logica d’aquest cant inicial a la vida és I’elogi de les fami-

lies nombroses, «una alegria per a 'Església» (AL 167), en que la fecunditat
propia de ’'amor, de qualsevol amor, troba un rostre particular en el si del ma-
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trimoni. Recorda ’Exhortaci6 la comprensié6 adequada de la paternitat res-
ponsable segons l’ensenyament dels seus predecessors, especialment Joan
Pau II, qui va alertar sobre la responsabilitat dels pares a ’hora de decidir
un nou naixement de manera savia i informada, tractant i pensant en cada
fill com allo que és, una nova persona que no és només mereixedora de la vi-
da, siné que demana la cura, atenci6 i educaci6 propies de la dinamica fami-
liar en que I’ésser huma ha estat cridat a viure la seva vida.

El valor de qualsevol vida: «un fill és fill»

Amb l’estil poetic amb que el sant Pare sap apropar les realitats més
profundes al lector, anuncia el valor de cada vida des de la seva concepci6
amb la imatge del somni: «qualsevol mare i qualsevol pare han somiat el
seu fill durant nou mesos» (AL 169). Pero aquest somni, al seu torn, proce-
deix, ante mundo constitutionem, del somni de Déu, que va tenir aquest nen
al seu cor des de sempre i que el va dotar, amb la seva energia creadora, de
realitat i de dignitat.

«Un fill és fill» (AL 170), afirma I'exhortacié, amb una aparenca tautologi-
ca. Ser fill és un axioma de I’ésser huma, una veritat evident i innegable, que
ha de conduir inevitablement a ’'amor incondicional: el fill és estimat per ell
mateix, no per allo que té ni per allo que sap o que fa. Aquesta és la mirada
que reclama el sant Pare.

Fill d’una mare i d’un pare que s’estimen

Pero 'amor pel fill no és només un amor vertical, parental, siné que esta
cridat a incorporar, com a part insepara-
ble del seu ésser amor, 'amor entre els [ a complementarietat home-dona en
pares. El fill descobreix en la familia /g transmissio i cura de la vida és un

que procedeix d'un home i una dona que gspecte fonamental del perfil familiar.
s’han estimat. Se sap fill del seu pare

perque el seu pare és de la seva mare, i fill de la seva mare perque ella és del
seu pare. «Altrament -afirma ’Exhortacié-, el fill sembla que es redueixi a
una possessio capriciosa» (AL 172).

La complementarietat home-dona en la transmissi6 i cura de la vida és un
aspecte fonamental del perfil familiar. E]1 Papa no estalvia energies a ’hora
de destacar la importancia de la preséncia materna en els primers anys de vi-
da del nen, i defensa un feminisme ben entes, que no s’entossudeixi a esbo-
rrar les diferéncies sexuals ni renegui de la missié particular del geni femeni,
que inclou la vocaci6 a la maternitat.

Al mateix temps, clama per un pare «amb una clara i feli¢c identitat mas-
culina»(AL 175), que no evita rols i tasques domestiques perfectament inter-
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canviables, pero que és capa¢ d’aportar la visi6 masculina de la humanitat,
creant 'ambient més adequat perque el nen i la nena puguin madurar psi-
cologicament d’acord amb la seva identitat sexual.

En efecte, la presencia real i compromesa del pare i de la mare en la fami-
lia resulta inexcusable, no només des de la perspectiva ontologica contempla-
da a ’Exhortaci6, sin6 també des del punt de vista de I'educacié. Cada fill res-
pon a un perfil psicologic i a un estil mental que, habitualment, el fa més
proper a un dels seus progenitors que a l'altre. Si només un dels pares (sovint,
la mare) és qui aplica l'estil d’educacié, decideix els temps, marca els ritmes,
exigeix els habits, etc., hi haura uns fills que s’hi identificaran més i navega-
ran sempre a favor del corrent, mentre que d’altres nedaran sempre contra
corrent, perque toparan amb un estil que no els és propi.

La preséencia del pare —explica el La crida a la presencia del pare és
Papa- resulta especialment apressant: «De vegades, el pare esta tan
necessaria quan els fills fracassen; concentrat en ell mateix i en el seu tre-

llavors és quan més els cal «trobar ball, i també en les propies realitzacions
un pare que els espera» individuals, que oblida fins i tot la fami-

lia»(AL 176). Es tracta d’'una tendéncia
comprovable de I’'home. Per aixo, hi afegeixo, és tan lluminosa la preséncia de
la dona en ’ambit laboral: d'una banda, per la seva major implicacié emocio-
nal en les realitats que ’'envolten, que ajuda a humanitzar les relacions labo-
rals i professionals; d’altra banda, la dona mare no s’oblida mai de la seva fa-
milia quan treballa, i pot mostrar a 'home la importancia de seguir sent i
sentint-se pare i marit durant la jornada laboral, sense falsos respectes hu-
mans que el portin a amagar o a dissimular la propia realitat familiar.

Aquesta presencia del pare —continua explicant el Papa— resulta especial-
ment necessaria quan els fills fracassen; llavors és quan més els cal «trobar
un pare que els espera» (AL 177) no com un pare controlador, siné com un pa-
re que acull i dona suport.

Educacio per a la llibertat

LExhortacié alerta sobre I'excés de control. De vegades, els pares i mares
de familia tenim una visi6 massa zeladora de la vida dels nostres fills, i aca-
bem anul-lant la seva llibertat. El nostre deure com a pares és anar-los pre-
parant per a I'exercici d’aquesta llibertat, pero hem de defugir la temptacié
de voler-nos projectar en ells. Sovint, els pares no acaben d’acceptar la lliber-
tat dels seus fills i es culpen a ells mateixos de les decisions —que els pares es
pensen que s6n equivocades— dels seus fills joves o adults.

Amb aquesta actitud, correm el risc de veure en els nostres fills simples
automats que han de respondre a les nostres expectatives, i ens atribuim un
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domini sobre les seves vides que ni Déu mateix ha volgut. De la mateixa ma-
nera que Déu no és responsable dels actes lliures dels homes que Ell mateix
va crear, els pares tampoc no s’han de considerar responsables tnics de les
decisions lliures dels seus fills.

De fet, com afirma Fabrice Hadjadj, «a la familia, la relacié educativa es
basa en una autoritat sense competeéncia»®. Es important formar-se per edu-
car bé, pero el primer projecte familiar no és ’educacio, sin6 la filiacié, que no
és competencia siné do. Després, el pare busca ser competent, pero abans que
educador és pare, pare que acull el do de la vida i de la seva mateixa pater-
nitat com un misteri. I, com explicava Romano Guardini, el misteri no és un
enigma, siné «una mesura sobreabundant de veritat, una veritat més gran
que les nostres forces. El misteri no existeix perque '’home el resolgui i, d’a-
questa manera, el faci desapareixer, sin6 perque ’home s’hi acordi, respiri al
seu ritme, faci arrels en ell»®. La societat pot, amb certa facilitat, trobar edu-
cadors més eficients que els mateixos pares, pero al preu d’anul-lar el principi
i misteri de la vida: la maternitat i la paternitat.
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L’ altra fecunditat

Naturalment, 'Exhortacié contempla també la realitat dels matrimonis
sense fills, que es veuen en la situaci6 de trobar el seu propi cami cap a la fe-
cunditat, ja sigui a través de I'adopci6 o acolliment, ja sigui a través del seu
lliurament magnanim a alguna de les nombroses causes nobles que reclamen
I’ajuda de bracos generosos.

En aquest punt, el Papa adreca a totes les families sense excepcié una cri-
da a la solidaritat i a I’obertura. Recorda les dures paraules de sant Pau a la
primera carta als de Corint (I Co 11, 17-34), quan I’Apostol denuncia la mala
vivencia de 'Eucaristia, en discriminar els pobres en ’agape que ’acompan-
yava, en el qual uns menjaven abundosament mentre uns altres passaven ga-
na. «Aquest text biblic és un greu advertiment per a les families que es tan-
quen en la seva propia comoditat i s’aillen, pero encara més particularment
per a les families que es mantenen indiferents davant el patiment de les fa-
milies més pobres i més necessitades» (AL 186). Es tracta d'una alerta contra
Iindividualisme que amenaca d’envair-ho tot.

El fet de tenir cura dels pares quan La familia és, de fet, 'ambit primari

es fan grans constitueix la millor i primer de socialitzaci6, alla on la bio-
escola d’amor per als néts logia es fa cultura i I’ésser huma apren
P " les vigencies socials que li permetran

viure en societat, pero la humanitzacié en familia no es pot acabar en els es-
trets limits de les relacions familiars. Ha d’anar més enlla, sortir d’aquesta
zona de confort i seguretat que representa ’entorn familiar i estar en dispo-
sici6 de sortida, per tal d’arribar a les periferies, als que han estat rebutjats
per la societat i portar-los I'aire de familia que reclama I’ésser huma.

La familia gran

En Idltim apartat d’aquest capitol, 'Exhortacié tracta la vida en la familia
gran. Forma part de 'esséncia de la familia que els fills deixin els pares per
constituir la seva propia familia. Aquesta separacié dels pares és real i no esta
subjecta a cap control, és lliure i personal, pero aixo no vol dir que impliqui
abandonament i oblit. Tots som fills i la nostra condicié de pares no anul‘la la
filiaci6 que ens va donar la vida. El matrimoni i la constitucié d'una nova fami-
lia, més que una desintegracié de la familia originaria que ens va veure néixer,
és un repte, un desafiament. Per dir-ho amb paraules de 'Exhortacio: «E1 ma-
trimoni és un repte per trobar una nova manera de ser fills» (AL 190).

El fet de tenir cura dels pares quan es fan grans constitueix la millor es-
cola d’amor per als néts. I, abans que arribi ’hora d’haver-los de cuidar, la
mateixa relacié entre avi i néts és una via privilegiada de transmissié d’ex-
periéncies i valors. I, especialment, els valors més alts, com ara l'espirituali-
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tat, la transcendencia o la vida de ’anima, troben en els avis un ambit parti-
cularment adequat. Sovint, els pares, immersos en el trafec de les feines dia-
ries, no disposen de la calma necessaria per transmetre la bellesa del silenci,
de T'oraci6, de la trobada personal amb Déu. Per contra, els avis poden acom-
panyar millor que ningt els seus néts per aquests camins de recolliment que
I’anima necessita per assaborir les viandes més exquisides.

Com és natural, el Papa dedica un apartat a comentar la importancia de
la fraternitat. En una societat sense germans, seria dificil viure la solidaritat.
En aquest sentit, la fraternitat és la base de la solidaritat, i la fraternitat es
viu en la familia. Uamor entre germans és un amor especific, fonamentat en
la paternitat comuna, que potser no assegura sempre la pau, pero si el perdé
i el retorn a la llar. El germa agredeix a casa, pero defensa a fora, no és tole-
rant, pero és exigent, competeix pero no destrueix.

Desgraciadament, comencem a tenir experiéncies de les terribles conse-
qiiencies que genera una societat mancada de germans. Els hikikomori, un fe-
nomen especialment desenvolupat al Japd, que els experts no saben com atu-
rar, i que consisteix en el fet que centenars de milers de joves, generalment
fills 1 néts unics, viuen tancats a les seves habitacions, incapacos d’enfrontar-
se a la societat, son un avis prou alarmant per fomentar la vida de familia en
fraternitat. No preocupa el fill Gnic com a excepcid, sempre que pugui viure
en una societat de germans.

Al final del capitol, el Papa fa una crida a integrar amb amor tots aquells
que viuen en situacions de dificultat greu: mares adolescents, nens sense pa-
res, dones soles amb fills, persones amb discapacitat, joves addictes, solters,
separats i vidus que viuen en solitud, ancians i malalts i, fins i tot, «els que
tenen una conducta vital desgavellada» (AL 197).

I acaba esmentant la familia politica, el sogre, la sogra i altres parents del

conjuge, amb qui demana de ser més de- ) ;
licats i no veure'ls com a competidors. L@ fraternitat es la base de la

Solidaritat, i la fraternitat es viu en la
En conclusié, doncs, tal com indica ~ familia. L’amor entre germans €s un
el titol del capitol comentat, al side la  amor fonamentat en la paternitat
familia, 'amor es torna fecund, és a dir, comuna, que potser no assegura
es fa amor, perque la fecunditat és part sempre la pau, per(j si el perdé | el
essencial de 'amor. retorn a la llar.

! FRANCESC, Exh. Apost. Amoris laetitia, num. 165.

> HAJDAJD, Fabrice, “;Qué es una familia?”, conferéncia publicada a Family
Insight, revista de l'Institut d’Estudis Superiors de la Familia, de la Universitat
Internacional de Catalunya, juliol 2016 (traducci6 al castella de Pilar Lacorte).

3 GUARDINI, Romano, El comienzo de todas las cosas. Meditaciones sobre Génesis,
capitulos 1-3, Desclée de Brouwer, Bilbao, 2013, pag. 20.
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Cap a una pastoral missionera
amb els nous matrimonis

Alex Visus Vinué
Coach educatiu familiar i de parella
mn. Xavier Pageés Castaier
Rector de la parroquia Mare de Déu de la Medalla Miraculosa (Barcelona)

“La pastoral familiar no s’ha de reduir a ser una fabrica de cursos
amb pocs assistents”. Aquesta frase impactant del papa Francesc
en el punt 230 de I'’Amoris Laetitia, de fet, és més llarga i mes, molt

mes, positiva. Fa aixi: «<Avui en dia, la pastoral familiar ha de ser
fonamentalment missionera, de sortida, de proximitat, en comptes
de reduir-se a ser una fabrica de cursos amb pocs assistents» (230).

Aquesta frase és un bon resum de tot allo que, des del comencament del
capitol sise, podem entreveure la idea de pastoral familiar que es va desen-
volupant al llarg del capitol. Llavors, quina és la seva finalitat? POt sintetit-
zar-se en aquesta espressio: «Fer experimentar que ’Evangeli de la familia
respon a les expectatives més profundes de la persona humana» (201).

O, per dir-ho en altres paraules, «...experimentar que 'Evangeli de la fa-
milia és alegria que omple el cor i tota la vida» (200). Es a dir, fer experiéncia,
que juntament amb la paraula acompanyar, sén conceptes que articulen bona
part del capitol sise. El papa Francesc, i els pares sinodals, veuen necessari
ajudar a descobrir la bellesa de la familia, no des de la teoria siné des de la
practica concreta i acompanyada. Com ell mateix afirma «la familia necessita
motivacions per a una aposta valenta per un amor fort, solid i durador per en-
carar-se a tot allo amb que topi».

I aixo com es fa? Com pot ’Església ajudar a fer experiéncia d’'una cosa tan
gran i tan bella com la vida familiar en un moment en queé socialment sembla
que no té gaire valor? Quan s6n nombrosos els qui la veuen com una cosa re-
lativa i condicionada pels sentiments? El Papa proposa algunes idees que ens
hi poden ajudar.

Com transmetre I’experiencia de la bellesa de la vida familiar
Primer, exposa que juntament amb una pastoral especificament orienta-
da a les families, se’'ns planteja la necessitat d’'una formacié més adequada

dels ministres ordenats per tractar els complexos problemes actuals de les fa-
milies» (202). Sembla logic que, si els sacerdots han d’ajudar a mostrar la be-
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llesa de la familia, hagin de coneixer aquesta bellesa, no només per la seva
experiéncia pastoral i personal, sin6 també des de diverses arees de coneixe-
ment. Pero des d’'una mirada positiva. No focalitzada en les dificultats, siné
en les grans possibilitats de vida plena que ofereix la vida familiar.

Francesc indica que «...els També indica que «...els seminaris-
seminaristes haurien de tenir una tes haurien de tenir una formacié6 inter-
formacio interdisciplinaria més amplia  disciplinaria més amplia sobre prome-
sobre prometatge i matrimoni, i no tatge i matrimoni, i no només en relacié6

nomeés en relacié amb la doctrina» amb la doctrina» (203). I és conscient
que n’hi deu haver que han patit les

conseqiiencies d'una familia ferida, per abséncia de pares i amb inestabilitat
emocional, i és per aixo que cal garantir durant la formacié una maduracié
afectiva. Aixo implica incloure en els plans de formacié espais de creixement
afectiu i emocional? Per tal de reconeixer els propis afectes i emocions? Per
aprendre a integrar-los i donar-hi una resposta coherent amb ’'Evangeli? Es
ben possible que si.

Pero no només els ministres ordenats i els seminaristes, «...també és molt
important la formaci6 d’agents laics de pastoral familiar realitzada per
aquells professionals que tenen experiéncia en acompanyament» (204).
Perque acompanyar no és només posar-se al costat d'una persona, siné tenir
una mirada sobre ella, caminar seguint el seu pas, respectar els seus ritmes
i decisions, és tot un art que cal aprendre.

Després d’haver comentat la necessitat d'una formacié especifica per
acompanyar millor les families, el Papa explica com es pot guiar els promesos
en el cami de preparacio al matrimoni perque els ajudi a descobrir-ne el valor
i la riqueza (205). I per aix0 tornar a remarcar que siguin una experiéncia.
Més concretament, afirma: «...que siguin una auténtica experiéncia de parti-
cipaci6 en la vida eclesial i aprofundeixin en diversos aspectes de la vida fa-
miliar».

Arribats en aquest punt de l’exhortacié, convé fer una reflexié especial-
ment 1til per a tots els que estem implicats en accions de pastoral familiar i
de preparacié al matrimoni. Escriu: «Convido les comunitats cristianes a re-
coneixer que acompanyar en el cami d’amor els nuvis també és un bé per a
elles mateixes» (206). I la pregunta obligada és si realment ho vivim com un
bé per a la comunitat parroquial. I si és un bé, de quins recursos disposem?
Com ho fem? I moltes altres preguntes... Perque realmente ho vivim com un
bé? O és més aviat un tramit que cal fer?

I no només nosaltres ho hem de viure com un bé, també les parelles de pro-

mesos que s’acosten a un curs prematrimonial: també ho haurien de viure
com un bé i gaudir-ne. Diu el Papa: «No es tracta de donar-los tot el catecisme,
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ni de saturar-los amb molts temes..., cal donar prioritat — juntament amb un
renovat anunci del kerigma— a aquells

continguts que, comunicats de manera £/ Papa proposa tres moments en la
atractiva i cordial, els ajudin a compro- preparacio al matrimoni: la

metre’s en un cami de tota la vida amb preparacio proxima, la preparacio
gran amor i liberalitat» (207). remota i la preparacio immediata.

Per tant, son dos els temes fonamentals en aquestes trobades entre els
representants de la comunitat eclesial i els promesos: 'anunci del kerigma
i aprendre a estimar la persona amb qui es vol compartir la vida. Tot i que
el mateix Papa és conscient que un va aprenent a estimar des que neix, i
que els principals responsables d’aquest aprenentatge son els pares i ’amor
que estan ensenyant als seus fills en la vida quotidiana.

Preparacio al matrimoni en tres moments

Ara bé, el Papa proposa tres moments en la preparacié al matrimoni: la
preparaci6 proxima, la preparaci6 remota i la preparacié immediata.

La preparacio remota és la que es va fent des del naixement, i en aquest

cas els destinataris no sén la parella que s’ha de casar, siné els seus pares.
«Per aix0 les accions pastorals que ajuden els matrimonis a créixer en 'amor
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i a viure 'Evangeli de la familia son una ajuda inestimable per tal que els
fills es preparin per a la seva futura vida matrimonial» (209).Totes les accions
que ajudin els matrimonis a estimar-se, a perseverar en el seu amor, a cons-
truir una familia des de I'afecte i el servei, s6n accions que ajuden els nens a
creure que 'amor és possible, perque el veuen concretat en ’estima amb que
els seus pares es tracten muituament.

Hi ha experiéncies pastorals en que les xerrades als pares de la catequesi,
o les trobades de pares de clubs juvenils o esplais, no només donen pautes d’e-
ducacio dels fills, siné també sobre la manera d’enfortir I’amor entre els espo-
s0s, fins 1 tot quan molts d’ells es trobin
El Papa assenyala que la proposta en situacié irregular.
d’acompanyament de I'Església no

es pot acabar en el moment del La preparacié proxima fa referencia
casament @ la que habitualment es proposa a les

parelles abans de les noces i «tant la
preparacié proxima com 'acompanyament més perllongat han d’assegurar
que els nuvis no vegin el casament com el final del cami (...) sin6 que l'assu-
meixin com una vocacié que els fa anar cap endavant» (211). Per aixo, algu-
nes parroquies combinen aquesta preparacié de parelles de nuvis amb d’al-
tres parelles que ja s’han casat, treballen plegats els mateixos temes i
comparteixen una experiéncia de cami, de continuitat. Els nuvis veuen en
els matrimonis que s’han casat de poc que les noces no sén una mena de
punt i a part, siné6 un moment fonamental que els permet enfortir-se «en la
seva decisi6 ferma i realista de travessar junts totes les proves i moments
dificils» (209), de manera que no és el final de cap cami, sin6 el comencament
d’'una gran historia d’amor.

1, finalment, la preparacio immediata, que es proposa que tracti els aspec-
tes seglients:

e Viure profundament la celebraci6 liturgica, ajudant-los a percebre i a
viure el sentit de cada gest (213).

e Ajudar a percebre el pes teologic i espiritual del consentiment (214).

e Descobrir que la vida conjugal és, en cert sentit, liturgia (215).

e Pregar junts, preguntant junts a Déu que és allo que Ell n’espera, de tots
dos (216).

El Papa assenyala que la proposta d’acompanyament de ’Església no es
pot acabar en el moment del casament; i escriu: «Es imprescindible acompan-
yar en els primers anys de la vida matrimonial per enriquir i aprofundir la
decisi6 conscient i lliure de pertanyer 'un a ’altre i d’estimar-se fins al final»
(217). I fa servir la metafora del cami, en que els caminants miren junts cap
al futur i recorren cada dia amb la gracia de Déu.
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«Amb un acompanyant, que ells han triat, pero que no és pas perfecte, i
que cal mirar-se’l amb el realisme de saber que tots dos s6n inacabats i que
estan cridats a créixer, a fer cami, per construir junts, amb paciéncia, com-
prensio, tolerancia i generositat» (218).

I aquest cami implica passar per diverses etapes de donacié a l'altre, «en
que cadascun dels conjuges és un instrument de Déu per fer créixer I'altre»
(221), ja que es parteix de la fragilitat de I’altre. Dues persones que s’estimen,
pero que sén conscients de la seva fragilitat i que saben també que juntes son
més fortes i poden seguir un projecte de vida que individualment no podrien
recorrer.

Aquest cami té un moment fonamental: la comunicacié de la vida. Cal fer
veure que quan s’ha de recorrer als «<metodes basats en els ritmes naturals
de la fecunditat» aquests respecten el cos dels esposos, fomenten 'afecte mu-
tu i afavoreixen I'educacié d’'una llibertat autentica» (222).

Finalment, cal recordar que recorrer aquest cami és qiiestié6 de temps.
Temps en que es prioritza I’altre i es busquen estones de dialeg, d’abracar-se,
de compartir projectes i també de «compartir moments de silenci que els obli-
guin a experimentar la presencia de laltre» (224).

El sise capitol de 'Amoris Laetitia ens convida a reflexionar. Potser ens
trobem davant d’un canvi de paradigma
pastoral, en el qual es posi en primer Fotser ens trobem davant d’un canvi
lloc Pacompanyament de les persones, de paradigma pastoral, en el qual es
per damunt de les reunions. En que ens  pos/ en primer lloc I'acompanyament

alegrem de I'arribada de quatre families gle Jes persones, per damunt de les
que han vingut a la reunié de catequesi g njons.

per poder-les acompanyar de manera
personalitzada, en comptes de deixar-nos dominar per la sensacié de fracas
per les vint-i-cinc, que no han vingut a la convocatoria.

¢Un model nou 1 proper, en qué tingui més importancia ’acompanyament
personal que les reunions de pastoral?
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Enfortir 'educacio dels fills

enric Puig Jofra, SJ
Secretari general de la Fundacio Escola Cristiana de Catalunya

L’exhortacio pastoral del papa Francesc, L’alegria de I’'amor, ens
apropa a una reflexio sobre I'amor i la familia que no amaga en
cap moment el desig d’esdevenir un document practic que aporti
elements de reflexio i d’actuacio, que doni resposta a la
complexa i diversa realitat que aborda i que apropi les persones
a Deu, Pare de Misericordia.

Després d’assenyalar que «el desig de familia resta viu, especialment entre
els joves, 1 aix0 motiva 'Església»', amb un to planer i proper a la realitat i,
alhora, amb la saviesa del mestre, subratlla que «la complexitat dels temes
plantejats ens mostra la necessitat de continuar aprofundint amb llibertat
algunes questions doctrinals, morals, espirituals i pastorals [...]. Naturalment,
en I'Església és necessaria una unitat de doctrina i de praxi, perd aixo no
impedeix que subsisteixin diferents maneres d’interpretar alguns aspectes de
la doctrina o algunes conseqiiéncies que se’n deriven.»?

Apropant-nos al text

El papa Francesc, en el context familiar que defineix, no pot obviar I'edu-
caci6. Ho fa des d’'un coneixement previ i des d’'un seguit de reflexions sobre
la familia, I’escola, els educadors i I'accié educativa, que no sén només d’avui.
Vénen avalades per moltes intervencions orals, per un seguit d’escrits?, i tam-
bé per I'exercici de 'activitat educativa, d’abans d’accedir a la seu de Pere.

El pensament pedagogic del papa Francesc és un pensament ben estruc-
turat i relatat. Neix de la calidesa de les paraules adrecades, sovint directa-
ment, als infants, adolescents i joves, als educadors i als pares, en alguna au-
diencia o trobada. No es queda només en els plantejaments i les formulacions
teoriques. Parla de la vida i des de la vida, des de la quotidianitat, sempre des
d’'una esperanca realista i amb un profund respecte per les persones.

Unes connotacions generals:
¢ Diversitat de marcs educatius
Encara que aquest text pontifici abordi ’educaci6 referint-la a la familia,

no deixa de considerar la influéncia educativa d’altres mares. L'estructura
educativa la configuren totes les institucions (la familia, ’escola, la parro-
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quia, el centre d’esplai, el club juvenil, 'agrupament escolta, el club esportiu,
els mitjans de comunicacid, la xarxa...), els nivells educatius (I’ensenyament
reglat, la formacié inicial, la continuada, la permanent, la catequesi d’inicia-
ci6 o de confirmacio, el lleure...), que contribueixen a transmetre o millorar
coneixements, a desenvolupar capacitats personals i a crear actituds. Es
aquest conjunt el que forma l'estructura educativa, sense minimitzar gens,
ans al contrari, el primordial paper de la familia, que «no pot renunciar a ser
lloc de sosteniment, d’acompanyament, de guia, encara que hagi de reinven-
tar els seus metodes i trobar nous recursos. Necessita plantejar-se a quée vol
exposar els seus fills. A tal fi, no ha de deixar de preguntar-se qui s’ocupa de
donar-los diversio i entreteniment, qui entra en les seves habitacions a través
de les pantalles, a qui els confien perque els guiin en el temps lliure»*. També
convé considerar que ’educacié no es pot reduir a uns espais temporals o ins-
titucionals determinats i cal considerar el conjunt de la vida de les persones
com a espai educatiu. Es en aquest sentit que ’Exhortacié afirma: «Es tracta
de generar processos més que de dominar espais»’.

L'educaci6 és un tema, doncs, que interessa i afecta un ampli sector de la
poblacié —formadors i beneficiaris— per la seva incidéncia directa en les per-
sones i per la seva repercussi6 en el model de societat que es pretén assolir.
Mostra d’aquest interes son les multiples reflexions i accions que, des de 'am-
bit personal, associatiu, administratiu i dels mitjans de comunicacié s’hi de-
diquen; també la preocupacié dels partits politics per definir el seu posiciona-
ment en el tema que, sovint, esdevé espai de confrontacié més que de dialeg.
L’Administracio, amb les multiples normatives reguladores —des de les lleis
d’educacio a les disposicions més senzilles—, significa la importancia que ator-
ga a la qiiesti6 educativa.
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Els infants, adolescents i joves, e Un context social allunyat de la fe
també els fills de les families Convé, també, coneixer i considerar
cristianes, viuen en un context social Tentorn i la seva incidéncia en institu-
en el qual un bon nombre d’ells s’ha cions i persones a ’hora d’educar o ser
allunyat, o potser no hi ha estat mai a educat. Els infants, adolescents i joves,

prop, de la fe, de I'experiéncia també els fills de les families cristianes,
cristiana i de I’Església viuen en un context social en el qual un

bon nombre d’ells s’ha allunyat, o potser
no hi ha estat mai a prop, de la fe, de 'experiéncia cristiana i de 'Església; son
generacions amb una formacié religiosa molt debil o inexistent, amb membres
que provenen d’ambits culturals diversos o que practiquen d’altres religions.

S’hi ha d’afegir la ruptura generacional que ha suposat 'allunyament de
la fe cristiana de molts adults, un fet que fa dificil transmetre allo que signi-
fica ser cristia avui, mitjancant el magisteri intergeneracional, la presentacié
de referents joves o més grans que, amb la seva vida, siguin testimonis del se-
guiment de Jesucrist. Aquest distanciament generacional, accentuat en les
darreres decades, demana una presentacié nova de I’'Evangeli i de les possi-
bilitats de viure la fe, diferent de la que s’ha emprat en etapes anteriors.

Es disposa d’'un missatge valuds que, per a amplis sectors i per diferents
raons, esta devaluat. S’han d’aprofitar tots els actius institucionals de que es
disposa. No tenir por a canviar les estrategies, encara que suposi trencar amb
el que sempre hem fet i com sempre ho hem fet, buscant estructures noves
que millorin el funcionament actual i que pensin en el futur, revisant els pro-
cessos pastorals que potser, també, han oblidat o obviat elements importants
en la transmissié de la fe.

Pot ser temps de promoure accions de primer anunci o que ajudin a recu-
perar i enfortir la identitat, personal i comunitaria, recuperant els propis va-
lors i la confianca en 1’acci6 de 'Esperit que actua en nosaltres i en la comu-
nitat. «La familia no pot renunciar a ser lloc de sosteniment,
d’acompanyament, de guia, encara que hagi de reinventar els seus metodes i
trobar nous recursos»®.

Necessitem propostes educatives

L’acci6 educativa, també la dels pares, no es desenvolupa en un espai asep-
tic, allunyat de qualsevol influéncia, siné que ho fa inserida en aquesta socie-
tat, la del nostre temps. Aixo no vol dir que els marcs educatius, la familia en
aquest cas, hagin de reproduir-la mimeticament i deixar-se portar, també,
pels seus topics. Han de tenir el seu discurs propi.

«LJeducacié comporta la tasca de promoure llibertats responsables que op-
tin en les cruilles amb sentit i intel-ligeéncia; persones que comprenguin sense
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retallades que la seva vida i la de la seva comunitat esta en les seves mans i
que aquesta llibertat és un do immens»’. El procés educatiu mai és neutre,
perque implica una determinada concepcié de ’ésser huma, de la vida i del
mon. La pretensi6 ha de ser educar en valors per al bé, per a la virtut, ajudar
que la persona esdevingui virtuosa. «La tasca dels pares inclou una educacio
de la voluntat i un desenvolupament d’habits bons i inclinacions afectives a
favor del bé».*

En el text objecte de reflexid, s’hi apunten un seguit d’elements que poden
configurar propostes educatives que ajudin a reeixir en I'educacié dels fills:
formar en el rigor, en la consciéncia que realitzar una tasca, una feina ben fe-
ta, demana una fidelitat il-lusionada que sempre exigeix un esforg, que no
neix d’'una imposici6 externa.

Les propostes educatives han de contribuir a formular criteris. Sense cri-
teris, sense valors explicits, es deixa els infants, els adolescents i els joves en
mans de les sol-licitacions de I’entorn o sense capacitat d’afrontar-les critica-
ment. Avui és indispensable que I’educacié ensenyi a optar compromesament
per allo que es considera que val la pena. S’ha d’educar en 'opci6, en la capa-
citat d’opcié i de decisié i en la voluntat de ser fidels a aquests compromisos.
«La vida virtuosa, per tant, construeix , , , .
la llibertat, 'enforteix i I'’educa, evitant S'ha d eo/uc’:ar ep/ / OpCio, en ,/a,
que la persona es torni esclava d’incli- capacitat d OpCIQ I de decisio i en la
nacions compulsives, deshumanitzado- VOlUNtat de ser fidels a aquests

res i antisocials»’. COMPromisos.

Les propostes educatives han d’ajudar a configurar homes i dones capacos
de construir i no de destruir, persones que es preocupin per trobar en el pre-
sent aquella petita esperanca que neix cada mati. El nostre mén necessita
il-lusi6 i esperanca i persones que les generin, que plantegin projectes col-lec-
tius que entusiasmin, que donin respostes personals, sentit a la vida. Han de
fonamentar-se en un metode, han de proposar uns objectius amb tota hones-
tedat i no dimitir d’assolir-los. Els ideals sense meétodes son cecs, de la matei-
xa manera que els metodes sense ideals resulten buits.

Han de ser propostes per formar persones equilibrades, amables, intel-lec-
tualment competents, obertes al creixement, sensibles a la seva interioritat i
a les seves possibilitats espirituals, conscients de la realitat, compassives; és
a dir, que puguin compartir el dolor de l'altre amb la sensibilitat generosa que
compromet amb la justicia que fa desitjar transformar el méon per fer-lo més
huma, més habitable, menys desigual per a les persones, més solidari. «Cal
desenvolupar habits (...) Els grans valors, interioritzats, es tradueixen en
comportaments externs sans i estables (...) Les motivacions o l'atractiu que
sentim vers determinat valor no és converteixen en una virtut sense aquests
actes adequadament motivats»™.
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L’acompanyament en el procés educatiu

Parlant d’educacié en els termes que ho estem fent, i des de la perspec-
tiva en que I'aborda el document pontifici, demana parar esment en 'acom-
panyament personal. No s’ha d’oblidar que 1’educacié reclama temps. Convé
fugir de I'ansietat, fins i tot de ’ansietat apostolica, i deixar-se endur per la
pau i confiar en I’acci6 feta, en la bona disposici6 de la persona que ’ha aco-
1lit i en la presencia de ’Esperit. «Quan es proposen valors, cal anar a poc
a poc, avancar de diverses maneres d’acord amb 1’edat i amb les possibili-
tats concretes de les persones, sense pretendre aplicar metodologies rigides
i immutables»'.

Els infants, adolescents i joves han de descobrir en els seus educadors cris-
tians —pares, mestres, monitors, catequistes...—, també en els seus iguals —
germans, companys, amics...—, testimonis de I’'Evangeli que estimin la vida,
emissaris que ofereixin un missatge que obre a una manera de viure, a una
manera de relacionar-se més lliure. «La transmissié de la fe suposa que els
pares visquin I'experiéncia real de confiar en Déu, de buscar-lo, de necessitar-
lo, perqué només d’aquesta manera «una generacié pondera les vostres obres
a laltra, i li conta les vostres gestes» (Sl 144,4), i «el pare ensenya als seus
fills la vostra fidelitat» (Is 38,19)».

S’ha d’ajudar a descobrir que els valors evangelics es poden viure en la vi-
da ordinaria i que les fites proposades, a vegades exigents, son assolibles. Que
és d’agrair i lloable el desig d’assolir-les, la bona voluntat i I’esforg, i que Déu
acull amb benvolenca els resultats obtinguts. La resta pertany a la seva mi-
sericordia. «Cal despertar la capacitat de posar-se en el lloc de I'altre i dol-

, L ) dre’s pel seu sofriment quan hom li ha
S’ha d’ajudar a descobrir que €ls  fet mal»*. Fer descobrir aquests valors

valors evangelics es poden viure en  implica que ni s’ha de tenir por a propo-

la vida ordinaria i que les fites sar compromisos, ni ha de deixar de dir-

proposades, a vegades exigents, son se alldo que es pensa encara que no esti-
assolibles. gui de moda.

El més important d’aquest acompanyament és que sigui personalitzat,
d’estar al costat, d’ajudar a reflexionar i a cercar respostes a les qiiestions re-
latives a les grans preguntes: qui s6c? On vaig? Com hi vaig? En una societat
despersonalitzadora, la credibilitat de I’accié educativa de les persones, de la
familia, de les escoles i1 de les institucions passa per la capacitat de generar
acollida personal, i tot aixo reclama dedicacié i creativitat per ajudar en la re-
cerca del propi cami de cadascu.

L’acci6 de ’educador cristia entre els nens i els adolescents ha de ser lliure

i compromesa. Compromesa amb allo que és servei de la persona, comprome-
sa en la construccié d'un moén de justicia, pau i desenvolupament, compro-
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mesa en la construccié del Regne de Déu; lliure amb la llibertat que neix
d’un testimoni humil, senzill, respectuds, entenedor, sincer i clar, lliure amb
la llibertat dels fills i filles de Déu. «L'educacio en la fe sap adaptar-se a cada
fill, perque els recursos apresos o les receptes a vegades no funcionen (...) Els
pares que volen acompanyar la fe dels fills estan atents als canvis, perque
saben que l’experiéncia espiritual no s'imposa sin6 que es proposa a la seva
llibertat»."

Les col-laboracions educatives

Apuntavem en iniciar aquesta reflexié que l'estructura educativa esta
configurada per tots els marcs educatius en els quals desenvolupa la vida ca-
da persona. Els espais de maduraci6 personal i de socialitzacié aliens a la fa-
milia son diversos. Ens aproparem a alguns dels que assenyala 1’exhortacié
Lalegria de 'amor per la seva especial incidéncia en I'educacio dels fills.

e Les comunitats cristianes

«Les comunitats cristianes soén cridades a oferir el seu suport a la missio
educativa de les families»” mitjancant 'oferiment d’ activitats formatives —
catequesis d’iniciacié, grups de reflexié, acompanyament personal, movi-
ments, associacions, recessos...—, les de celebracié —eucaristies, sagrament de
la reconciliaci6, grups de pregaria...— i, en molts casos també, amb activitats
de lleure —excursions, colonies, campaments, grups escoltes o centres d’esplai.
La comunitat cristiana pot col-laborar en la configuracié d’'un procés harmo-
nic de creixement en la fe que faciliti ’experiéncia religiosa personal i comu-
nitaria i que contempli la formaci6, la vivencia i la celebracié.
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e ’escola

Un bon nombre de pares que cerquen instruccié i educaci6 per als fills con-
fien en les escoles cristianes i accepten i reconeixen la bondat del seu projecte
educatiu. Son escoles cridades a ser testimonis de fe que emergeixen en la ciu-
tat secular i que, des de la realitat en que estan immerses i les possibilitats
que les acompanyen, han d’esdevenir evangelitzadores, sigui des de la formu-
lacié d'un primer anunci o des d’'una acci6 pastoral més consolidada, atenent
sempre a la situacié de les persones. Lescola catolica «desenvolupa una funcié
vital d’ajuda als pares en el seu deure d’educar els fills (...) Les escoles catoli-
ques haurien de ser encoratjades en la seva missié d’ajudar els alumnes a créi-
xer com a adults madurs que poden veure el moén a través de la mirada d’amor
de Jesucrist i comprendre la vida com una crida a servir Déu»*.

e Les noves tecnologies

La irrupcié de les noves tecnologies ha obert un seguit de possibilitats a
I’ensenyament reglat, revolucionant les metodologies tradicionals i incidint
amb forca en la globalitat de la vida de les persones, facilitant 'accés a mul-
tiples informacions i, en el cas de pares i fills, en 'ambit familiar. Ponderar,
dialogar i cercar acords és el cami apuntat. «El trobament educatiu entre pa-
res 1 fills pot ser facilitat o perjudicat per les tecnologies de la comunicaci6 i
la distracci6, cada vegada més sofisticades (...) Ha de ser motiu de dialeg i d’a-
cords que permetin donar prioritat al trobament dels seus membres sense
caure en prohibicions irracionals»".

e Les paraules

Els educadors cristians, també els pares, han de recuperar i reformular les
paraules que signifiquen, que fan abastables molts dels ensenyaments evan-
gelics tipics del cristianisme: 'esperit de sacrifici i d’esforg, la capacitat d’es-
peranca, la preocupacié quotidiana pels altres, la capacitat de fruir de la vida
fent-ho autodisciplinadament, el sentit d'una vida austera i solidaria, il-lusio-
nar-se per tot allo que és senzill i durador... «Avui sol ser inefica¢c demanar
alguna cosa que exigeix esfor¢ i rentncies, sense mostrar clarament el bé que
amb aixo es pot assolir»'®. També tots aquells valors aparentment contradic-

o toris pero que valen perquée es comple-
Els educadors cristians han de  menten: soledat i accio, alegria i sacrifi-

recuperar | reformular les paraules i, contemplacié i compromis, exigencia
que fan abastables molts dels personal i comprensié vers els altres,
ensenyaments evangelics tipics del prudencia i dentncia... «Una cosa és
cristianisme: I'esperit de sacrifici i comprendre les fragilitats de 'edat o les
d’esforc, la capacitat d’esperanca, la seves confusions, i una altra és encorat-

preocupacio quotidiana pels altres... ar els adolescents a prolongar la imma-
duresa de la seva forma d’estimar»®.

Viure aixi també fa créixer en humanitat. Les paraules que aboquem al dia-
leg educatiu han de fer créixer en humanitat a la manera de Jests, la Paraula
que es va fer Home.
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Caminem vers grans canvis socials, com podem intuir i sovint comprovar
—ens ho diu el text treballat— i aixo repercutira en els sistemes educatius i
també en la familia. No s’han de témer els canvis, ans al contrari, els hem de
promoure des d’'un dialeg que faci créixer en coneixements, en saviesa i en hu-
manitat. «Si la nostra societat només creix en complexitat, i no creix simulta-
niament en qualitat humana, els riscos augmentaran exponencialment. Per
paradoxal que avui ens ho sembli, educar el cor de I’home s’esta revelant com
una exigencia per a fer organitzacions més viables, i per a la mateixa gover-
nanca del sistema. I no és que no estiguem preparats per assumir-ho. Es que
ni tan sols ens ho plantegem»®. El text pontifici ens hi esperona. Convé con-
tinuar reflexionant i discernint, cercar respostes, emprendre iniciatives inno-
vadores, no deixar-se endur per la rutina, per actualitat topica o per allo po-
liticament correcte; i, per damunt de tot, convé continuar treballant amb
esperanca i des de l’'esperanca. Déu passa i torna a passar.
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Acompanyar,
discernir, integrar

Prof. José Granados
Vicepresident de I'Institut Pontifici Joan Pau
per als Estudis sobre el Matrimoni i la Familia

Segons Amoris Laetitia, la perspectiva de la misericordia és la més
adequada per llegir tot el text, i especialment el capitol vuite
(vegeu AL 309-310). Aquest capitol tracta, precisament, de

I'acompanyament de les families «que viuen un amor extraviat»
(AL 291), tal com les descriu el Papa.

El tema de la misericordia evoca de seguida dues consideracions per em-
marcar aquest capitol. La primera: la misericordia més gran que podem mos-
trar a qui s’ha extraviat només pot consistir a reconduir aquella persona al
cami de la vida (AL 291). Per tant, al centre de la misericordia de I’Església,
hi ha d’haver la proclamacié valenta del projecte de Déu sobre el matrimoni
i la familia: «La tebiesa, qualsevol forma de relativisme o un respecte exces-
siu a '’hora de proposar-lo, serien una manca de fidelitat a I’'Evangeli» (AL
307). Amagar la paraula de Jesus perque un pensa que no s’adapta al nostre
temps, o reduir-la a les capacitats humanes per desconfianca en la for¢a de
Déu, seria contrari, doncs, al context de la misericordia en que Amoris

Laetitia es vol moure.

La misericordia més gran que o
podem mostrar a qui s’ha extraviat _ La segona: la misericordia, a la llum
només pot consistir a reconduir de la Biblia, no és primerament una mi-

aquella persona al cami de la vida Sericordia amb la familia, siné la mise-
ricordia que és la familia mateixa. El

Pare del fill prodig va tenir misericordia, certament, perque el va acollir quan
va tornar; pero va tenir, per aixi dir-ho, una misericordia primordial, en el sen-
tit que va sembrar en la memoria del seu fill el record de la bondat de la seva
llar, de la casa on havia estat acollit i estimat, un record que el va impulsar a
tornar-hi. Es a dir, Déu té misericordia perque ha edificat en ’home una casa
on pot habitar, una casa formada per 'amor total, exclusiu i per sempre d’'un
pare i una mare; té misericordia perque li ha donat ’Església, casa fundada
sobre els set sagraments.

Tota forma de misericordia de 'Església esta cridada, abans que cap altra
cosa, a mantenir aquests pilars i aquests murs de la llar que protegeixen 1’-
home i li permeten de viure en comunio6 i edificar la seva vida. Qualsevol me-
na de pastoral individualista, que se centri només en discerniments aillats
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d’'una consciéncia autoreferencial, no podra ser sin6 una desercié de la mise-
ricordia, encara que s’expressi amb paraules mel-liflues.

Tres criteris de lectura del capitol VIII

Tot plegat ens porta a enunciar el punt basic d’aquest capitol VIII, la sin-
tesi d’allo que vol proposar: expressa un desig del Papa d’apropar-se a totes
les families, també a les més extraviades (AL 291), per tal de proposar-los la
plenitud del projecte de Déu, de manera que puguin tornar a viure una vida
que s’avingui amb les paraules de Jestus, i edifiqui el seu amor sobre la roca
(AL 8).

Com portar a terme aquest bon proposit, que és I'ensenyament més clar de
tot el capitol? Hem de constatar que els interprets difereixen i que el capitol
VIII s’esta explicant de formes oposades. La diferéncia se centra sobretot en
la possibilitat d’admetre o no a 'Eucaristia els divorciats que s’han tornar a
casar civilment (o a altres situacions d’«amor extraviat» [AL 291]) i que no te-
nen cap intencié d’interrompre una forma de vida contraria a I’Evangeli.

Per orientar-nos en aquest conflicte d’interpretacions, cal assenyalar un
criteri fonamental, que és criteri de la coherencia. Sera valida la interpretacio
que sigui capag de justificar aquests tres aspectes:

a) La coheréncia interna del document mateix. El capitol que déna el to
de lectura d’Amoris Laetitia és el capitol IV, en que es comenta ’himne de
sant Pau a la caritat aplicant-lo a la vida conjugal. Aquest capitol presenta
una visi6 de la persona cridada a ’amor i a la comunié. Lectures del capitol
VIII que segueixin, com hem assenyalat, una linia individualista, adaptant
la doctrina de I’Església a les consciéncies aillades de les persones, o que
busquin solucions cas per cas a diversos problemes pastorals, oblidant la
perspectiva de la comunid, no tenen en compte o no s’avenen amb la co-
herencia central del text.

b) El criteri de coherencia amb el cami sinodal. Els dos sinodes han volgut
concentrar-se en el cami de 'acompanyament de les persones que viuen un
amor extraviat (AL 291), excloent de la seva consideracié el tema de 'admis-
si6 a 'Eucaristia dels qui s’entossudeixen a viure de manera contraria a les
paraules de Jesis, i donen, doncs, per bona la doctrina solidament establerta
per Familiaris Consortio nim. 84: els divorciats que viuen en una nova uni6
només poden rebre I’absolucié penitencial i 'Eucaristia si deixen aquesta
unio i, si no és possible, la viuen en con-
tinencia. Doncs bé: Amoris Laetitia con- El capitol VIIl, expressa un desig
té nombroses referéncies a tots dos si- del Papa d’apropar-se a totes les
nodes. Seria ben estrany que, families, també a les més
tractant-se d’'una exhortacié postsinodal extraviades.
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en que es valora tant I'aportacié comuna dels bisbes, el Papa ara fes un pas
en solitari, precisament en el punt més delicat de la discussié sinodal.

¢) El criteri de continuitat amb el magisteri anterior. Es un principi fona-
mental per fer una sana hermeneéutica que, si ens trobem amb algun text que
és d’interpretacié fosca o debatuda, cal llegir-lo a la llum d’altres afirmacions
més clares del Magisteri. En el nostre cas, a Familiaris Consortio nam. 84 es
respon nitidament a la qiiestié dels divorciats en una nova unio6 civil, tot con-
vidant a fer un acompanyament acollidor i pacient, i tot refermant que I’ad-
missié a la comunié només els fara bé al final d’'un cami, quan vulguin viure
segons les paraules salvadores del Senyor Jesis (només qui esta disposat a
«menjar» les seves paraules pot menjar el seu Cos).

Una lectura d’Amoris Laetitia deletéria per a la fe i per a la familia

Com hem indicat més alguns, n’hi ha que pretenen llegir en aquest capitol
vuite un ensenyament magisterial que corregeix allo que sant Joan Pau II,
proclamat per Francesc el Papa de la Familia, va ensenyar amb claredat a
Familiaris Consortio nam. 84, i Benet XVI va ratificar fa menys de deu anys
a Sacramentum Caritatis num. 29. La qiiesti6 li va semblar tan rellevant a
Joan Pau II que 'any 1994 va aprovar un document de la Congregacié per a
la doctrina de la fe que tracta detalladament tots els aspectes del problema
(i que, avui en dia, és ben profités de rellegir).

Ara bé, tot i que hi ha en el nostre capitol vuite algunes frases que podrien
donar lloc a tal exegesi, si apliquem els tres criteris que hem indicat abans
(la coherencia del text mateix, del cami sinodal, i de la tradici6 de 'Església),
resulta impossible extreure’n aquesta conclusio.

Hem de recordar, en primer lloc, que ens trobem davant d'un ensenyament
afirmat clarament pel Magisteri dels darrers 35 anys, que a) mostra cons-
ciencia de situar-se en linia amb tota la tradicié de I'Església; que b) es fona-
menta en la paraula de Jesus; i que ¢) té unes fondes arrels doctrinals. Per
poder modificar aquesta doctrina, caldria, com a minim, una afirmacié ben
clara que es vol fer aquest canvi. Doncs bé: aquesta afirmacié no s’hi troba
pas, a Amoris Laetitia. La carrega de la prova, en tot cas, 'hauria de sostenir
qui vol provar que s’ha produit un canvi.

A més, com ja hem remarcat més amunt, hi fallen els tres criteris de co-
heréncia necessaris. De fet, ;que passaria si es pensés que 'exhortacié admet a
la comuni6, en alguns casos, a qui vol continuar vivint de manera contraria a
les paraules de Crist? Notem que el text no ofereix cap criteri objectiu clar per
dur a terme la dita admissié. En el namero 300 d’Amoris Laetitia es presenten
algunes preguntes per a un examen de consciéncia en 'acompanyament d’a-
quests divorciats, pero no n’hi ha cap que es refereixi a 'autentic problema que
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els impedeix rebre I'absolucié. Perque aquest problema no és, recordem-ho, el
fracas del seu matrimoni (que es pot haver esdevingut sense cap culpa per part
seva) sin6 la nova unié que han contret. D’aqui se'n dedueix que, com que no hi
ha cap criteri, tot plegat s’hauria de deixar ens mans o bé de la consciencia pri-
vada del penitent; o bé del judici, més o menys rigorés, del pastor. Aquesta ma-
nera de llegir Amoris Laetitia suposaria, , , L
per tant, una privatitzacié de la logica Sl é?p/lquem els t\l’ es'cr iteris que hem
dels sagraments, que és aliena a la tradi- /ndicat (la coherencia del text mateix,
ci6 catolica. A més, en comptes d’alleujar- de/ cami sinodal, i de la tradicio de
se amb misericordia el mal d’aquestes /'Església), resulta impossible
persones, de fet, el mal encara s’exacer- extreure’n la conclusio que el capitol
baria, perque encara quedarien més re- vyite corregeix el magisteri de sant
closos en el seu aillament. Joan Pau |l

Dues notes (336 i 351) que han rebut interpretacions abusives

N’hi ha que han volgut veure en les notes 336 i 351 d’Amoris Laetitia
aquest canvi en la disciplina eucaristica sobre els divorciats en una nova
unié. Es cert, aixo?

La nota 336 es refereix al text d’AL nim. 300: «els efectes o conseqiiencies
d’una norma no necessariament han de ser sempre els mateixos». A la nota,
s’hi fa aquesta precisié: «Tampoc pel que fa a la disciplina sagramental, ja que
el discerniment pot reconeixer que en una situacié particular no hi ha culpa
greu». ;Aixo s’ha de vincular també a la norma indicada per Familiaris con-
sortio nium. 84 sobre els divorciats en una nova uni6?

Per respondre, observem que aqui s’esmenta només la possibilitat que les
normes en materia sagramental no tinguin necessariament les mateixes con-
sequeéncies per a tothom. No s’exclou, doncs (per aixo s’hi diu necessariament)
que algunes normes si que tinguin els mateixos efectes per a tohom, i és aixo,
precisament, el que passa amb la norma que va establir Familiaris consortio
num. 84 i que va confirmar Sacramentum caritatis nim. 29, la qual no depen
de la culpabilitat subjectiva de la persona. Aixo ja va ser aclarit pel Pontifici
Consell per als Textos Legislatius, en un document citat com a font per
Amoris laetitia (AL nam. 302, nota 345): el problema no és la culpabilitat sub-
jectiva d’aquestes persones, sin6 la situacié objectiva en que es troben, que
contradiu les paraules de Jestus.

Pel que fa a la nota 351, s’hi afirma que, en certs casos, 'Església podria
oferir 'ajuda dels sagraments a qui viu en una situacié objectiva de pecat, si
la persona no fos subjectivament culpable o no ho fos de manera plena. Ara
bé, el text es refereix en general a «condicions objectives de pecat», sense in-
dicar que siguin manifestes, ni que la persona s’obstini a romandre-hi de ma-
nera permanent. Aquests dos requisits, que es recullen en el CIC nim. 915,
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son els que fan impossible subministrar ’absoluci6 i admetre a '’Eucaristia
els divorciats en una nova unio, ja que posen en perill el bé comu de 'Església
i la seva confessié publica, visible, de les Paraules de Jesus. L'abséncia d’a-
questes dues paraules («manifesta» i «<permanent») que concretarien el tipus
de «situaci6 objectiva de pecat» a que es refereix el text, fan inefica¢ aquesta
nota per tal de canviar 'ensenyament i la disciplina, ben clarament esta-
blerts per Familiaris Consortio nim. 84.

Una lectura des de I’esperanca

Eliminada aquesta lectura d’Amoris Laetitia que atempta contra les tres
coheréncies més amunt indicades, podem assenyalar 'dnica manera de llegir
IExhortacié que permet tornar a donar esperanca a les families. El capitol
VIII ens demana acompanyar les families extraviades; i és clar que ningd no
faria aquest acompanyament si no tingués I'esperanca d’arribar al final del
cami. La clau de lectura ens la déna Amoris Laetitia nim. 211, quan ens diu
que qualsevol pastoral matrimonial ha de ser una «pastoral del vincle», és a
dir, de la promesa fidel i «per sempre» dels esposos, promesa oberta a la vida,
i segellada per 'amor de Jesus. Segons Amoris Laetitia, cal educar els joves
perque puguin i vulguin contraure el vincle, un vincle encaminat al lliura-
ment d’'un mateix, que és expressié maxima de llibertat; i als qui caminen en
la vida conjugal cal ajudar-los a enfortir aquest vincle.

La gran misericordia que se’ls pot Quina és, doncs, la pastoral en el cas
donar (als divorciats) consisteix a d’aquests divorciats? No s6n pas menys
acompanyar-los, amb paciéncia, dque els altres: la gran misericordia que

perqué puguin tornar a viure en se’ls pot donar consisteix a acompanyar-

fidelitat el vincle que van contraure, 108, amb paciencia, perqueé puguin tor-
nar a viure en fidelitat al vincle que van

contraure. Als qui afirmen que aixo és impossible, els respon ’Exhortacié ma-
teixa: «Segurament és possible, perque és el que demana I’Evangeli» (AL
num. 102).

Des d’aquesta gran esperanca en I’acci6 de Jests en cada persona, cal en-
tendre algunes afirmacions d’Amoris Laetitia, que, llegides ailladament, re-
sultarien ambigues.

S’ha debatut, per exemple, que vol dir Amoris Laetitia nim. 301: «ja no és
possible dir que tots els que es troben en alguna situacié de les que s’anome-
nen “irregulars” viuen en una situacié de pecat mortal, privats de la gracia
santificant». Doncs bé: 'inica manera d’interpretar el text en coherencia amb
tot el document és aquesta: els divorciats en una nova uni6 civil que conti-
nuen vivint com a marit i muller poden no estar en una situacié subjectiva de
pecat. Pero no hi ha cap dubte que objectivament si que estan en pecat, tal
com assenyala el text mateix, una mica més endavant (AL ntum. 305).
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També ha suscitat discussié Amoris Laetitia 304: <les normes generals [...]
en la seva formulacié no poden abastar absolutament totes les situacions par-
ticulars». Per interpretar el text en coheréncia amb el magisteri anterior, el
passatge també s’ha de referir a normes morals positives. Perque sobre la
possibilitat de formular normes morals negatives de manera absoluta, inde-
pendentment de la intenci6 de qui les compleix, de les circumstancies i de les
conseqiiéncies de I’acte, hi ha d’haver un ensenyament clar del Magisteri (ve-
geu Veritatis Splendor num. 79-81). Per aixo, segons ’ensenyament moral de
I’Església, I'adulteri, per exemple, és sempre objectivament dolent, encara
que després pugui disminuir la imputabilidad subjectiva. Els actes intrinse-
cament dolents ho sén perque és impossible ordenar-los a ’'amor de Déu, en
la mesura que contradiuen radicalment la dignitat de la persona (vegeu
Veritatis Splendor nam. 80).

Finalment, a Amoris Laetitia nam. 303, hi llegim que la consciéncia «pot
reconeixer amb sinceritat i honestedat allo que, de moment, és la resposta ge-
nerosa que es pot oferir a Déu, i descobrir amb certa seguretat moral que
aquest és el lliurament que Déu mateix esta reclamant dins de la complexitat
concreta dels limits». jAix0 vol dir que la consciéncia, a ’hora d’emetre un ju-
dici sobre la bondat o maldat d’una accid, s’adapta a la propia feblesa, de ma-
nera que arribi a la conclusié, per exemple, que allo que Déu li demana en
aquell moment és continuar vivint en adulteri? Aquesta conclusié no és pas
possible, ja que consisteix exactament en la gradualitat de la Llei que Amoris
Laetitia condemna clarament en un altre punt (vegeu AL num. 295). Cal,
doncs, llegir el text, tot suposant que hi és implicit «erroniament»: la cons-
ciéncia pot reconeixer [erroniament] que aquesta és la resposta generosa que
Déu demana (com també pot reconeixer erroniament moltes altres coses, al-
gunes de les quals d’'una gran atrocitat). La llei de Déu no és gradual, perque
Déu no deixa mai de prometre’ns la grandesa de la seva vida; perque sempre
ens és possible respondre, amb la seva forca, a la crida de Déu. Pel que fa al
mal que suposa tenir una consciéncia erronia, esclava del joc dels poderosos
o dels propis gustos vacil-lants, avui en dia torna a ser recomanable la lectura
de l'article de Joseph Ratzinger sobre Consciéncia i veritat, al seu llibre
Veritat, valors, poder (Rialp, Madrid, 2006).

Sintesi de les claus del capitol VIl

Al capdavall, doncs, per llegir aquest capitol VIII ens pot ajudar tornar al
seu titol: acompanyar, discernir, integrar. Aquestes tres paraules ens donen
la clau de lectura d’aquestes pagines:

e Acompanyar aquestes persones vol dir acollir-les, desenvolupant a cada
parroquia i diocesi una pastoral familiar integral. Convé recordar que qual-
sevol forma d’acompanyament sempre fa referéencia a un seguiment de Crist,
unic sentit del pelegrinatge eclesial.
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¢ En el cami que acompanya cap a la integracio, s’'invoca el discerniment.
No es tracta de discernir la meta (que ens ha posat Jesus), siné de discernir
el cami cap a aquesta meta. Per al confessor, es tractara de discernir, no la
manca de culpabilitat subjectiva de la persona (aquest discerniment només
correspon a Déu), siné la voluntat de la persona de seguir una vida segons
I’Evangeli. La insistencia del capitol VIII sobre la disminucié de la responsa-
bilitat només és una invitacié a no considerar-nos superiors a aquestes per-
sones, per poder-les guiar cap a la vida de Jesus.

e La meta ultima és integrar en la comuni6, cosa que significa conduir a
una vida que s’adigui amb ’Evangeli de Jesus. Es tracta d’anar fent petits
passos, amb paciéncia, cap a aquesta integracié. L'absolucié sagramental (i
I’admissié a I’Eucaristia que se’n deriva) només es pot donar en el moment en
que la persona vulgui intentar viure una vida segons ’Evangeli, tot i que si-
gui ben conscient de les seves febleses. Altrament, es faria mal a la persona,
mal al bé comu de I’Església i mal a la confessi6 eclesial de fe en 'Evangeli
de Jesus.

La llum que elimina la rigidesa

El capitol VIII que hem comentat ens demana evitar la rigidesa en els
nostres judicis sobre aquests germans nostres, i ajudar-los a caminar sense
condemnar-los. Precisament per evitar aquesta rigidesa, cal tenir la clare-
dat que hem intentat aportar en aquestes pagines. I és que ser clar no vol
dir ser rigid. Ben al contrari, qui aporta claredat aporta llum per fer el cami
i, per tant, permet que s’avanci, que es trenqui la rigidesa. Es la foscor que
és rigida, perque confon totes les coses i no ens deixa avangar. Recordem les
paraules de Crist: «camineu mentre teniu la llum perque la fosca no us sor-
prengui» (Jn 12,35).

Ser clar no vol dir ser rigid. Avui en dia, és feina i responsabilitat
Ben al contrari, qui aporta claredat de cadascun dels subjectes de la pasto-
aporta llum per fer el cami i ral familiar (comencant per les mateixes

per tant, permet que s’avanci families), de cada sacerdot i de cada bis-
C/Ué es trenqui Ia r/'g/'o/esa, be, aportar aquesta claredat. El moment

ens demana una pastoral de llum, per-
que, com ens recordava Benet XVI al seu llibre Jesiis de Natzaret, la llum per
fer el cami és la misericordia més gran que Jesus ens va dur. El moment tam-
bé ens demana una pastoral del bé comu, que ens alliberi de I'individualisme
aillat de la consciéncia i ens introdueixi en la vida de comuni6, la vida gran i
bella de 'Evangeli.
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Espiritualitat
matrimonial i familiar

+ agusti Cortés Soriano
Bisbe de Sant Feliu de Llobregat

El capitol IXe és el darrer de tota I'Exhortacio Apostolica Amoris
laetitia (AL). El fet d’ésser dedicat a I'espiritualitat matrimonial i
familiar, sembla que vol representar una mena de conclusio practica
de tot el que s’ha dit al llarg del document. L’espiritualitat cristiana,
en efecte, fa referencia directa a la vida concreta, alla on vol arribar
I'Evangeli i on es verifica I'autenticitat de la nostra fe.

Queé vol dir espiritualitat matrimonial i familiar?

Que vol dir exactament espiritualitat a ’Exhortacié Apostolica, acompa-
nyada amb l'especificacié matrimonial i familiar? Deixant de banda I'is que
es fa avui d’aquest terme a la cultura, entre nosaltres de vegades amb la pa-
raula espiritualitat s’entén el conjunt de practiques pietoses del cristia (aixi
ho pot donar a entendre la Relacié Final del Sinode dels Bisbes de la XIV
Assemblea Ordinaria, d’octubre del 2015, nam. 87-88); altres vegades designa
la vivencia interior en contraposicié a la conducta exterior; o allo invisible de
la persona davant del que és visible 1 material o fisic; o allo que mira cap al
transcendent davant del que és immanent. De vegades, també designa un
conjunt de normes o consells morals... A més, es fa servir aquesta expressio
per designar el llenguatge, l'estil, la teologia, el metode... tot el que és propi
d’un carisma o moviment determinat.

Encara que AL no ho digui expressament, creiem que el que entén per es-
piritualitat no coincideix amb cap d’aquestes accepcions del terme. Més aviat
podem afirmar, a la vista de tot el capitol, que la paraula espiritualitat hi és
present referida a 'experiéncia continuada, una experiéncia vinculada estre-
tament amb el concret quotidia, pero que afecta tota la persona, transfor-
mant-la des de dins, per acabar suscitant actituds interiors, manifestades al
seu torn en conductes externes...

D’altra banda, que volen dir aqui els adjectius matrimonial i familiar qua-
lificant l'espiritualitat?; AL es pronuncia, doncs, a favor d’'una espiritualitat
especifica del matrimoni i la familia, que tindria les seves propies lleis, els
seus dons i les seves exigencies?
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El capitol IXe s’inicia amb aquesta afirmacio:

«La caritat adquireix matisos diferents segons l’estat de vida al qual ca-
dascu hagi estat cridat» (nim. 313)

Afegeix tot seguit el principi conciliar segons el qual lespiritualitat laical
ve determinada per les circumstancies, ’'estat de vida de cadascun dels cre-
ients. En aquest cas, els creients casats i els membres de la familia.

Segons aquestes paraules, AL donaria a entendre que només hi ha una es-
piritualitat, és a dir, la vida de 'amor de Déu en la persona concreta. Per tant,
que allo especific de 'espiritualitat matrimonial i familiar vindria donat per les
circumstancies concretes (I’estat de vida) en que es viu aquest amor de Déu.

Tanmateix, allo que en realitat entén AL per espiritualitat matrimonial i
familiar no es pot deduir simplement d’aquestes paraules que encapcalen el
capitol IXe. El context de la doctrina de tot el document i, en concret, el con-
tingut del capitol ens fan anar més enlla d’'una aplicacié de principis d’'una es-
piritualitat generica (laical) a les circumstancies concretes de la vida matri-
monial i familiar.

Aleshores, que entén Amoris laetitia per espiritualitat matrimonial i fami-
liar? Que és allo especific que la defineix i marca els seus trets essencials?

El rostre propi de I’espiritualitat matrimonial i familiar

Lestil del papa Francesc en els seus escrits esta marcat per les preocupa-
cions practiques. Sobretot en aquest document, la majoria dels seus missat-
ges s6n recomanacions de vida, especialment de caire moral. Pero determina-
des afirmacions i citacions més o menys explicites permeten albirar tot un cos
de doctrina i de pensament que es pot qualificar de filosofic i teologic. Sense
aquest cos de pensament, no es poden entendre els seus missatges, ni mesu-
rar-ne la transcendencia.

En aquest sentit, son ben significatius els nameros 314-316, que aparei-
xen sota 'epigraf Espiritualitat de la comunié sobrenatural.

Comenca afirmant «que la Trinitat és present en el temple de la comunié
matrimonial». Aquesta afirmaci6 és conseqiiéncia del principi classic, i fona-
mental en tota espiritualitat cristiana,

Sobretot td £ de la inhabitacié divina en la persona
o o adest e que viu en gracia. El pas endavant, que

majoria de/,S missatges (de Fr ancesc) ja s’havia fet en els documents magiste-
§ON recomanacions de Vida, yials des del concili Vatica II, és que
especialment de caire moral. aquesta inhabitacié de I'Esperit Sant es
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Al
i

déna no només en cadascuna de les per- [a qliestio de fons és que el

sones en gracia, siné també en la matei- matrimoni i la familia son una realitat
xa relaci6 entre elles, concretament en natyral | historica, és a dir, consisteix
la relacié de comunié mutua. Una tesi gp quotidianitat natural, milers de

que té el seu fonament antropologic en
aquella interpretacié de Genesi 1, 27
(«Déu va crear ’home a imatge seva, a
imatge de Déu el va crear, crea 'home i
la dona»), que ja trobavem en sant Joan Pau II, segons la qual és present no
només la imatge de Déu en la persona humana individual, siné també en
elles en tant que relacionades, i relacionades en ’'amor. Des del punt de vista
teologic, aixo s’explicaria pel fet que, essent Déu una Trinitat de persones en
perfecta comunid, aixi mateix la seva imatge i semblanca per creacié també
ha de ser com una uni6 interpersonal. Si pel pecat (segons el llenguatge dels
Sants Pares) varem perdre la semblanca amb la Trinitat, encara que no la
imatge, les persones humanes redimides i en gracia, vinculades per 'amor de
I’Esperit, no només poden reflectir de lluny el que és Déu, siné que també es-
devenen presencia, temples, de 'amor de 'Esperit.

gestos reals i concrets, que responen
als impulsos mes elementals de
I'ésser huma.

Ampliant el camp de visi6 del matrimoni a la familia, AL respon a la pre-
gunta (implicita) de com I’Esperit Sant s’insereix en la concrecié de la vida
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quotidiana de la llar. La qiiestié de fons és que el matrimoni i la familia s6n
una realitat natural i historica, és a dir, consisteix en quotidianitat natural,
milers de gestos reals i concrets, que responen als impulsos més elementals de
I’ésser huma. L'amor de Déu, la Trinitat, per I’Esperit Sant, hi és present: com
es pot explicar aquesta presencia del transcendent en 'immanent, la gracia
en allo natural i historic de la familia? Especificament, estem davant de la ve-
lla pregunta en la historia de la teologia: com es relacionen 'amor huma i I’a-
mor de Déu?; encara més en concret, el problema tan conegut de la relacié
«eros i agape», que fou radicalment plantejat des de la teologia reformada
(Nygren, Barth, etc.).

Naturalment, el papa Francesc no entra en aquesta qiiestio, no forma part
del seu objectiu. Benet XVI ja n’havia tractat a Deus caritas est. Pero si que
és important la citaci6 de la Constitucié Gaudium et Spes, que introdueix AL
en el nim. 315:

«En aquesta varietat de dons i de trobaments que maduren la comunio,
Déu té la seva estanca. Aquest lliurament associa “alhora les coses hu-
manes i les divines” (GSp 49)».

En el context de GSp 49, afirmacié «Talis amor, humana simul et divina
consocians» té una gran transcendeéncia, la mateixa que volem veure en
I’Exhortaciéo Amoris laetitia. En efecte, aqui el Concili fa una valoracié molt po-
sitiva de Pamor «plenament huma», per afirmar tot seguit que aquest mateix
amor, per un especial do de gracia i caritat és guarit (sanare), perfeccionat (per-
ficere) i elevat (elevare). Des d’aquesta afirmacid, entenem I'epigraf introduit a
AL, Espiritualitat de la comunié espiritual. “Comuni6 espiritual” no significara,
doncs, un afegit que ve a sobreposar-se, a la manera d’un complement extern,
d’allo que el matrimoni i la familia natural i historica viu, sin6 que significara
una transformaci6, a dintre seu, de 'amor huma per esdevenir veritable amor
de Déu, amor transcendent, que és el mateix Esperit Sant.

Des d’aqui entenem per que AL subratlla especialment el lloc de «la fa-
' N ' milia real i concreta, amb tots els seus
Amoris Laetitia subratlla especialment  sofriments, lluites, alegries i intents

el lloc de «la familia real i concreta, quotidians», com a lloc de la Trinitat:

amb tots els seus sofriments, «’espiritualitat matrimonial és una es-

lluites, alegries i intents quotidians», piritualitat del vincle habitat per ’amor
com a lloc de la Trinitat ~ divi».

Convé advertir aqui, tot i que no s’esmenta en el text, que aquesta manera
de parlar dona per suposat que 'amor huma del matrimoni natural, o millor
huma i historic, no assoleix, per ell mateix, la seva plenitud, siné que és ple-
nificat per 'amor de I’Esperit. Com és sabut, aquesta advertencia obeeix a
una questioé teologica fonamental, la relacié naturalesa humana (implicita-
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ment, historia humana) i gracia, que té unes conseqiiéncies espirituals i pas-
torals de primer ordre.

Tot seguit s’haura d’afirmar que aquesta inhabitacié (per transformacio)
del vincle huma no és instantania —tret, naturalment, del que podria disposar
la Providencia de Déu—, sin6 que es viu en procés. Com diu el text, «un cami
de santificaci6 en la vida ordinaria i de creixement mistic» (nim. 316).

Observem que aquest cami mistic s’explica en AL com un cas particular
d’amor al proisme, que segons la Primera Carta de Sant Joan és llum i via
d’accés a Déu. Tanmateix, ;podem descobrir aqui també un fons teologic i es-
piritual que, per altra banda, no és alié a la mateixa Exhortaci6, encara que
explicitament no sigui esmentat en el text?

Caldria recordar en aquest punt el que sol anomenar-se la logica de l'a-
mor, tal com hem coneguda en I'adveniment de Jesucrist. Es precisament
aquesta logica la que ve descrita en el comentari a 1Cor 13, que apareix en el
capitol 4t de AL. Seria aqui molt oporta fer al-lusié a tot el que es diu sobre
el creixement en la caritat conjugal en els nimeros 120-141 d’aquest capitol.
Perque el que s’identifica com allo especific de l'espiritualitat matrimonial i
familiar és el cami, l'itinerari, historic de creixement i maduracié de l'agape
(I'amor de I’Esperit Sant) transformant des de dintre tot el que és, de fet, 'a-
mor huma. I'amor huma té uns trets propis, pero, tot essent transformat per
la caritat de ’Esperit Sant, adquireix noves dimensions i caracteristiques que
vénen a definir I'espiritualitat del matrimoni cristia.

Els vectors de I'espiritualitat matrimonial i familiar

Com diem, AL afirma el caracter processual de l'espiritualitat matrimo-
nial. La transformaci6 de tota la realitat concreta de 'amor historic i natural
en lloc i preséncia de 'amor de Déu, es realitza segons un cami que comenca
en el present concret i segueix les vicissituds de l’existéncia quotidiana.
Conseqiientment, es demanara un adequat acompanyament. Aquesta doble
exigencia, el dinamisme processual i 'acompanyament, sén dues caracteris-
tiques propies de les propostes pastorals del papa Francesc.

Recordem que el cami propi que té davant el matrimoni i la familia no vin-
dra marcat només per les circumstancies particulars (I’estat de vida), sind
també i1 sobretot per allo que aspira a ser i ja es troba en germen en el sagra-
ment. Allo a que el matrimoni aspira o ha d’aspirar a ser s’ha exposat en la
mateixa Exhortacié Apostolica. Aqui, al capitol dedicat a I'espiritualitat, la
quiestio és tractar les conseqiiéncies practiques que se’n deriven.

Ens preguntem, doncs, cap on condueix el cami de maduracié i transformaci6
de Pamor en l'espiritualitat matrimonial i familiar, seguint 'amor de ’'Esperit.
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e Es propi de Pamor huma afectar només algunes dimensions de la perso-
na. El matrimoni i la familia cristiana veura que ’amor de ’Esperit en-
vaeix cada vegada més la persona en tota la seva complexitat, cos, anima
i esperit. Podem dir que també amara tot el seu temps i totes les seves
vicissituds, fins les més aparentment insignificants.

e En conseqiiéncia, evoluciona el sentiment d’identitat propia, passant de
l’autoconsciéncia que té el jo al seu centre, a 'autoconsciéncia del nos-
altres de la parella i de la familia. La identitat personal apunta aixi a
la comuni6 d’ésser un sol cos i una sola carn en una sola comuni6 dels
esperits.

e La relacié i I'intercanvi personal evoluciona des de la consideraci6 de
Paltre com a ajut util i persona ja coneguda, cap a la seva visié com a dig-
ne d’ésser servit i contemplat en els seus valors. Es tracta del que s’ha
anomenat procés des de 'amor captatiu a 'amor oblatiu.

e La via, per tant, decisiva d’aquesta espiritualitat és la de la gratuitat,
segons la qual l'altre és rebut i servit cada dia, amb profunditat i gene-
rositat progressiva, segons el ritme de ’amor de I'Esperit, «<sempre antic
i sempre nou», com diria sant Agusti.

e Lligat a la gratuitat, 'amor creix en extensi6, esdevenint el matrimoni i
la familia un veritable focus de generositat i de fraternitat, més enlla
fins 1 tot dels limits de la propia llar.

e En aquest sentit, s’entén la fecunditat del matrimoni, que, com afirma
AL en el capitol 5¢, és la fecunditat del mateix amor i que es concreta
en els fills, pero també en les relaciones familiars més amplies i en tot
tipus de serveis que el matrimoni presta a la comunitat i a la societat
en general.

Aquests poden ser considerats com a vectors que assenyalen el sentit del
caminar propi del matrimoni i la familia cristiana, tot obeint I’Esperit d’amor
de Déu. Amb el benenteés que aquests vectors marquen cap a on anar, sense
tancar un horitzé: 'amor de ’Esperit no té realment en aquest moén cap limit
o terme, perquée apunta per ell mateix a ’eternitat.

Els camins practics de I'espiritualitat matrimonial i familiar

A partir de AL, podem identificar dos camins, comuns a tota espiritualitat
cristiana, que, aplicats a la que anomenem espiritualitat matrimonial i fami-
liar, adquireixen uns trets ben particulars.

e Loracid, l'ascesi i la vida sacramental.

Loracid, que essencialment és dialeg d’amor amb Déu, entra en la vida
matrimonial i familiar com un factor fonamental, per tal de sostenir-hi i esti-

mular-hi la vida concreta d’amor de ’Esperit. AL hi dedica especificament el
nudmero 318.
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Pero cal subratllar en aquest punt | 5 participacid en la Creu de Crist
dos detalls interessants. Un és el con- vindria per I'assumpcid de les

text del numero anterior (317), on s’afir-
ma la indispensable participaciéo del
matrimoni i de la familia en el Misteri .. . ; ) )
Pasqual de Crist. No cal recordar que d/f/cu/tat§ i sofriments esdevinguin
aquesta és marca distintiva de l'espiri- ofrena d’amor».

tualitat cristiana. Recordem que en la tradicié s’ha fet servir un llenguatge,
com ara «vies ascetica i mistica» o «camins purgatiu i unitiu» segons les esco-
les, que, tot coincidint amb religions i filosofies paganes, podrien conduir a
una certa ambigiiitat. Es un encert que AL parli senzillament de participaci6

en el Misteri Pasqual de Crist, perque no hi ha altre cami veritablement cris-

tia que la vivencia historica de la Mort i Resurreccié de Crist.

contradiccions que forneix la vida
familiar mateixa, «fent que les

La participaci6 en la Creu de Crist vindria per ’assumpci6 de les contra-
diccions que forneix la vida familiar mateixa, «fent que les dificultats i so-
friments esdevinguin ofrena d’amor». Caldria afegir aqui una causa més
profunda de I’ascesi matrimonial, és a dir, la lluita interior entre I’amor pro-
pi, les exigencies de 'amor de si mateix, i la crida 'amor de ’Esperit, amb
el seu lliurament gratuit a l'altre. Segons AL, la participacié en la
Resurreccié de Crist vindria reflectida en el moments de goig, descans, festa
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o plaer. Per aquesta via es podria afegir que la participacié en la
Resurrecci6 de Crist serien tots els moments en queé els esposos i els mem-
bres de la comunitat familiar experimenten el goig de ’home nou, des de I'a-
legria de 'enamorament, fins a la felicitat més profunda d’ésser veritable-
ment estimat i estimar.

Laltre detall que convé subratllar és que en el mateix nimero 318 s’intro-
dueix la vida liturgica i sacramental, concretament la celebracié de la
Eucaristia, en tant que pregaria comunitaria. Després del que hem dit so-
bre la participaci6 del matrimoni en el Misteri Pasqual de Crist, s’explica
la importancia de I’Eucaristia, com a sacrifici de comuni6, actualitzacié de
la Nova Alianca en el cami de I’espiritualitat matrimonial. El lligam entre
lalianga matrimonial dels fidels cristians i I’Alian¢a Nova i Eterna de Déu
i la humanitat segellada en la Creu, és el gran missatge, que ja va ser po-
sat de manifest per Sant Joan Pau Il a Familiaris consortio (ntm. 57). Es
pot dir que el matrimoni cristia troba en la participacié a I’'Eucaristia una
permanent renovacié de las seva propia alianca d’amor: l’eternitat de
I’Alianca segellada en la Creu i celebrada a ’Eucaristia no es refereix no-
més a una alianca que s’acomplira en una eternitat futura, sin6 a una
alianca indefectiblement viva, ja avui, a manera d’'una eternitat continua-
da. Tot un repte per a la vida quotidiana matrimonial i familiar («església
domestica»).

e La missio de servir els altres.

Tota espiritualitat cristiana té en la relacié interpersonal i la insercié co-
munitaria un dels elements fonamentals. A fortiori en 'espiritualitat matri-
monial i familiar, en que la realitat mateixa exigeix la referéncia constitutiva
a l'altre i a la comunitat. Quan ’amor de I'Esperit transforma aquesta refe-
rencia constitutiva, la familia esdevé, amb paraules de AL, <hospital més pro-
per» (nam. 321) i «lloc de pasturatge misericordiés» (ntm. 322).

Aquestes expressions responen al
concepte general, que defineix com un

trui b Ell ¢ b Ell dels fins del matrimoni 'ajuda mutua.
construir am ... apostar am Perb aqui sha dentondre com a deriva.

per aquesta historia de construir un s necessaria de tot el que hem dit

maon on ningu no se senti Sol>  ahans sobre Pessencia de Pespiritualitat

matrimonial i familiar i els vectors de-
terminats pel dinamisme de I'amor espiritual. Aixi, de la inhabitacié de
IEsperit i de la seva obra transformadora dels afectes en veritable amor de
Déu, se’n deriva una conseqiiencia fonamental: el matrimoni i la familia es-
tan al servei de I'obra de Déu, del seu designi guaridor i transformador de la
humanitat. El matrimoni i la familia apareixen com una mena de ministres
de l'obra salvadora de Déu:

«\oler formar una familia és animar-
se a ser part del somni de Déu...
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«Voler formar una familia és animar-se a ser part del somni de Déu... cons-
truir amb Ell... apostar amb Ell per aquesta historia de construir un moén on
ningu no se senti sol» (nim. 321)

Seguint la mateixa logica, el matrimoni i la familia, sense sortir de la vida
més concreta i quotidiana, hauran de actuar segons les maneres propies de
I’amor de Déu, ja apuntades més amunt: estar per 'altre en la seva peculiar
alteritat, mirar-lo amb els ulls de Déu, amb la seva mirada misericordiosa
(ndm. 322), amb disponibilitat gratuita, tendresa i respecte (ntm. 323), obrir
el servei d’amor més enlla dels limits de la propia llar... (ntim. 324). En defi-
nitiva, la feli¢ qualificaci6 conciliar de la familia com a «església domestica»
(ndm. 325), permet d’aplicar a la familia cristiana el que el mateix Vatica I1
deia de I'’Església: ser sagrament de la comuni6 de Déu amb els homes i dels
homes entre si.

Finalment, ’esment a la dimensi6 escatologica del matrimoni, que apareix
al darrer numero de 'Exhortacié Apostolica sobre la base de Mt 22,30 1 1Co
7,2-31 (nim. 325), ve a ratificar la interpretacié de la base teologica de l'espi-
ritualitat proposada: en perspectiva, hi ha la Trinitat, on es viu 'amor més
perfecte; la familia viu en cami; contemplar i buscar la plenitud ens permet
de fer passos, amb misericordia envers les nostres febleses, i alhora sense dei-
xar de somniar, ni defallir en la recerca de 'amor ple.

-
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El primer biopic
sobre el Papa actual

Francisco. El padre Jorge
de Beda Docampo

Josep Maria Caparrés
Catedratic emerit d’Historia Contemporania i Cinema (UB)
Ferran Blasi Birbe
Doctor en Teologia. Periodista

Quatre dies abans que fos estrenada comercialment en deu sales
de la Ciutat Comtal, I'arquebisbat de Barcelona va presentar la
primera pel-licula no documental que s’ha fet sobre el pontifex

actual. Es tracta d’una coproduccio hispano-argentina, que porta el
titol de Francisco. El padre Jorge (2015), i que s’ha rebut amb certa
expectacio i acceptacio per part de la critica.

Un vetera rere la camera

Escrita i dirigida pel cineasta gallec Beda Docampo, ofereix una sintesi de
la vida del papa Bergoglio, des de la seva adolescéncia fins a la seva eleccio, el
13 de marg de 2013. Beda Docampo Feijoo (Vigo, 1948) és un realitzador vetera,
de doble nacionalitat hispano-argentina. Autor d’obres literaries, esceniques i
televisives, ha escrit més de 50 guions, entre d’altres el de Camilla (1984),
pellicula que va ser nominada a I'Oscar al Millor film de parla no anglesa.
D’altra banda, amb el guié d’El ultimo tren (2002), basat en textos de
Dostoievski, va guanyar al Festival de Cine de Montreal i el Goya de
I'Académia del Cinema Espanyol a la Millor pel-licula estrangera. Ara bé, la se-
va obra més reconeguda com a director és El marido perfecto (1992), protago-
nitzada por Tim Roth i Peter Firth, Aitana Sanchez-Gijon i Ana Belén. Després,
vindrien El mundo contra mi (1996), Buenos Aires me mata (1998) i Ojos que
no ven (1999). Més recentment, ha dirigit una altra coproduccié hispano-argen-
tina, Quiéreme (2007), interpretada per Dario Grandinetti i Ariadna Gil.

Doble biografia
LAaltim film de Docampo és una adaptacié del llibre Francisco, vida y re-
volucion, d’Elisabetta Piqué, la vaticanista argentina del diari La Nacién, que

va coneixer Jorge Mario Bergoglio quan fou nomenat arquebisbe de Buenos
Aires i durant el conclave de 2005, en que va ser elegit Benet XVI.
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DARIO GRANDINETT]

SILVIA ABASCAL

El relat se centra gairebé en la mateixa T
-

mesura en el biopic del papa Francesc que
en la biografia mateixa de la periodista.
Aixi, doncs, la cinta reconstrueix la vida
del pare Jorge des de I’adolescencia, amb
la seva crida vocacional, I'ingrés al semina-
ri, els primers anys de sacerdoci, la seva
gestié durant la dictadura militar i el ser-
vei com a bisbe, centrant la seva tasca pas-
toral en la lluita contra la pobresa, la pros-
titucio, 'explotacié laboral, la droga i la
corrupcié. D’altra banda, el realitzador
també narra l'itinerari existencial de la pe-
riodista —Ana, a la pel-licula, perfectament |
interpretada per l'actriu espanyola Silvia

Abascal—, amb els seus dubtes davant la AT tag D 0

EL PADRE JORGE

maternitat, el trencament amb la seva pa-
rella, el naixement de la seva filla, que més
endavant batejaria el pare Jorge —que no
considera un obstacle el fet que sigui mare
soltera— i 'amistat que ha mantingut amb el nou Papa.

Aquesta doble biografia lloa la figura del papa Francesc i ens permet co-
neixer els anys anteriors al seu pontificat, detalls de la seva personalitat,
austeritat i sentit de ’humor, aixi com la seva acci6 a favor dels pobres i dels
marginats —les periferies, com ell en diu—, o la capacitat de resistencia davant
els actes poc exemplars dels governs del seu pais. En aquest sentit, resulta
molt representativa I'entrevista que va mantenir amb un dels dirigents poli-
tics de la dictadura militar —en favor de dos jesuites segrestats— i una altra
amb la presidenta de la Republica Argentina sobre la corrupcié dominant, tot
1 que no s’esmenten els noms dels dirigents politics.

Tradicio i recital interpretatiu

Francisco. El Padre Jorge segueix la tradicié filmica i televisiva d’explicar
al public la vida dels grans papes, tot i que la majoria d’aquestes pel-licules
han estat rodades per a la televisio i, per tant, han sortit directament al mer-
cat del video. Ens referim a Juan XXIII, el papa de la paz (2002), de Giorgio
Capitani, o El Papa Juan Pablo II (2005), de John Kent Harrison. Ara bé,
sembla que hi ha altres produccions que també estan a punt d’estrenar-se a
la pantalla gran.

Pero si hi ha alguna que cosa que destaqui especialment en aquest film de

gairebé dues hores, rodat directament per al cine, és I’excel-lent interpretacié
de T'argenti Dario Grandinetti, que encarna la figura del protagonista amb
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naturalitat i conviccid. I, encara que Grandinetti s’ha declarat ateu, ofereix
un autentic recital amb la seva actuacié. Deixem que parli ell mateix:

“Fer de Papa no és com fer un altre

Francisco. El Padre Jorge segueix la Paper, iencara menys en el cas d’aquest
tradiicié filmica i televisiva d’explicar al  Papa, que a mi m’agrada molt. No per

N : i ino 1 que esta
ublic la vida dels grans papes. ¢empatriota, sino per tot el q
P 9 pap fent, a mi em sembla una mena de lider

politic mundial. M’agrada la direcci6 que segueix: la seva mirada adrecada a
les minories, a mirar de trobar la pau a I’'Orient Mitja, unir els Estats Units
i Cuba...

Ens van presentar i algua li va dir que jo era l'actor que faria el seu paper
a la pel-licula. Va dir que ja n’estava al cas, que s’estava rodant [...] Els actors
preguntem coses estranyes per aprofitar-les en l'actuaci6. A mi m’hauria
agradat saber quin va ser el moment en que va desitjar ser Papa. Sé que, d’a-
quest altim conclave, no en va sortir papa, pero estic gairebé segur que, com
a minim, s’ho deu haver imaginat. En tot cas, jo vaig engegar la imaginacio,
perque penso que Bergoglio és un animal politic, un home amb conviccions
politiques. O més aviat, ideologiques. Val més matisar, perque a I’Argentina

A1

de vegades s’espanten una mica amb tot aixo™.

Del treball d’aquest actor —tot i que fisicament no s’assembli al pare Jorge—
,el critic Antonio Weinrichter va afirmar en aquest mateix diari: “A T'exit de la
comesa, del biopic vull dir, hi contribueix un excel-lent Dario Grandinetti que
s’enfronta al repte defugint qualsevol mena de grandiloqiiéncia, amb una na-
turalitat tan sorprenent com la que mostra I'autentic pare Jorge. Només una
reflexio: si el personatge és realment com aqui ens el presenten, es quedara de
pedra, en la seva modestia, en sortir-hi com un sant™.

Rodada en escenaris naturals de Buenos Aires i Roma, a més de les esce-
nes filmades al Vatica —la capella Sixtina s’hi reprodueix en decorats autorit-
zats—, també compta amb una esplendida banda sonora de temes classics —
Bach, Mozart, Beethoven—i un popular tango de Carlos Gardel, El dia que me
quieras. El film inclou alguns fragments documentals sobre 'autentic Jorge
Mario Bergoglio. ambientacié és molt acurada, la fotografia, brillant, i té un
ritme que arrossega tothora I'espectador en aquest viatge sobre la vida sense
miracles —molt franciscana— d’un pontifex que ha manifestat que li agradaria
“ser recordat com un bon home, que va fer el que va poder”.

1 AYUSO, Béarbara “Dario Grandinetti: El1 Papa no es un papel mas” (Entrevista),
a ABC, 18 de setembre de 2015, p. 66 (la traducci6 és nostra).

? WEINRICHTER, Antonio “Vida y milagros de un hombre bueno”, a ABC, 18 se-
tembre de 2015; ressenya que déna 3 estrelles a la pel-licula.
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Un film sobre ’'home i el sacerdot abans de ser Francesc

Cal advertir 'espectador que pot estar ben tranquil: a la pel-licula, no hi
trobara pas una hagiografia sobre el papa Francesc. La pel-licula no recull els
anys que fa que aquest Papa ocupa el pontificat.

Per aixo mateix, ningi no ha de tenir cap objeccié davant el fet que es faci
una descripci6 de la vida del personatge en el temps anterior a la seva eleccié
com a successor de Pere. Com ja s’ha dit més amunt, la pel-licula se centra en
el seu ambient familiar, joventut, la vocacié sacerdotal i la vida religiosa, la
realitzaci6 de les seves tasques com a capella i com a bisbe i la seva partici-
pacio en els dos ultims conclaves, en que ha estat present com a cardenal elec-
tor (i, en el darrer, en que ha estat escollit).

Tot 1 aixo, com és logic, es mostren )
les seves condicions humanes de carac- L €Spectador pot estar ben tranquil:

ter, formaci6 i virtuts morals que es tro- @ /a pél-licula, no hi trobara pas una
ben a la base de la seva capacitat de go- hagiografia sobre el papa Francesc.
vern i de comunicacié. Ara bé, és

raonable, d’altra banda, que aquests temes restin oberts, i no siguin comple-
tament previsibles les conseqiiencies dels seus actes. Els resultats que es pro-
dueixin poden quedar al marge del seu abast, perque, a banda de la seva bona
voluntat i esperit de sacrifici, depenen, obviament, de ’assisténcia divina i de

la llibertat d’aquells a qui s’adreca, els quals han d’entendre el seu missatge

i acollir-lo.
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No queda dins de les possibilitats d’'un guionista ni d'un director de cine-
ma el fet de reflectir de manera precisa i detallada la influencia dels factors
que han de configurar la seva resposta a les mocions de I'Esperit Sant, o les
respostes lliures de les persones, fets que el van ajudar a fer realitat els seus
plans. Pero es pot afirmar que tot plegat resulta molt coherent i que la perso-
nalitat del Papa encarnada per Grandinetti déna una imatge fidel de la per-
sonalitat i les reaccions previsibles del pare Bergoglio que coneixem.

Aquesta impressié s’enforteix pel fet que el film es desenvolupa de manera
paral-lela a allo que podriem anonemar una petita novel-la d’interes huma,
que té com a principal protagonista un personatge femeni que resulta atrac-
tiu per a l'espectador. Les peripecies amoroses, les actituds vitals, intel-lec-
tuals i professionals d’Ana, una periodista, que, per raé de la seva feina, co-
neix l'arquebisbe de Buenos Aires, Jorge Bergoglio, el qual, amb la seva
profunda humanitat, hi influeix poderosament.

A través d’aquesta amistat, bonica i exemplar, es presenten punts de doc-
trina i retalls de vida que poden servir a I’edificacié humana i moral dels es-
pectadors. Per exemple, es destaquen els valors del treball fet honestament,
de la fidelitat i de la familia.

La pel-licula centra les preocupacions socials i religioses a I’Argentina,
pero, de fet, encara es poden aplicar millor a altres parts del mén. Pensem,
per exemple, en les al-lusions a greus practiques de corrupcié o a les anome-
nades noves formes d’esclavatge, el trafic de persones, abusos en I'ambit la-

86 Temes d’Avui NUm. 53-54 2016



ACTUALITAT > EL PRIMER BIOPIC SOBRE EL PAPA ACTUAL

boral o davant de la immigraci6 il-legal o la prostituci6, xacres socials que,
malauradament, sén presents arreu del mon.

Se’l pot veure vivint una pietat caracteritzada per la senzillesa i la seguretat
de la fe, pregant i fent pregar, deixant veure el seu rosari —un entranyable rosari
d’origen familiar— i fent palesa la seva fe en l'eficacia de I'oracié.La seva rica per-
sonalitat es reflecteix en la fraternitat davant les persones de qualsevol classe i
condicié social. Recordem, per exemple, la seva amistat amb un conegut rabi
jueu; i, en termes generals, la caritat afectuosa que mostra en el tracte amb totes
les persones, de manera que s’identifica amb les mancances humanes i espiri-
tuals d’aquestes i les vol solucionar, de manera directa o col-lectiva.

També hi trobem la seva preocupacié per la cultura, tant pel que fa a les
bases permanents com en ’atenci6 a autors actuals, a alguns dels quals es va
poder apropar fisicament, com és el cas de Jorge Luis Borges. Queda palesa
la seva capacitat per exercir un lideratge espiritual, cultural i huma, de qui
coneix bé allo que és propi de la cultura llatinoamericana i les arrels hispa-
niques i italianes dels seus antecedents familiars.

Potser no tothom en sortira prou satisfet, pero, en tot cas, si que és segur
que l'amor i 'agraiment que s’ha guanyat merescudament aquesta figura
universal seran motius molt valids perque els intents artistics per donar-lo a
coneixer —com és el cas d’aquesta pel-licula— tinguin exit, o bé, si més no, si-
guin benintencionats.

FITXA TECNICA | ARTISTICA:

Titol original: Francisco. El Padre Jorge

Produccid: Benteveo Producciones/Pampa Films/Gloriamundi
Producciones/Pentagrama Film (Argentina-Espanya, 2015).

Productors: Agustin Bossi i José Ibanez.

Director: Beda Docampo Feijéo.

Guio: Beda Docampo Feijoo i César Gomez Copello, basat en el lliore
d’Elisabetta Piqué, Francisco, vida y revolucion.

Fotografia: Kiko de la Rica. Musica: Federico Jusid.

Disseny de produccio: Luis Vallés.

Direccio artistica: Graciela Fraguglia.

Decorats: Catalina Oliva.

Muntatge: Cristina Pastor.

Interprets: Dario Grandinetti (Jorge Mario Bergoglio), Silvia Abascal (Ana),
Blanca Jara (Angélica), Carlos Hipdlito (Marcos), Alejandro Awada (Luis), Jorge
Marrale (José), Leticia Brédice (Cecilia), Naia Guz Sanchez (Eva), Emilio Gavira
(Alfredo), Leonor Manso (Abuela Rosa), Emilio Gutiérrez Caba (Cardenal).
Color - 117 minuts.
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“Montse Grases,
mes a prop dels altars

Promulgat el decret sobre I’heroicitat
de les virtuts de la jove de I'Opus Dei

Xavier Vilella
Periodista

El dimarts 26 d’abril de 2016, el papa Francesc va rebre del
cardenal Angelo Amato, prefecte de la Congregacio de les Causes
dels Sants, una relacio detallada de les fases de la causa, va
ratificar el vot de la Congregacio de les Causes dels Sants i va
autoritzar que es publiqui el decret pel qual es declara venerable la
serventa de Déu Montse Grases.

Qui va ser la Montse Grases?

Una noia que va morir el 26 de mar¢ de 1959, Dijous Sant, poc abans de
complir els 18 anys. Ja des d’aquell moment, nombroses persones van mani-
festar que la seva vida havia estat heroica i exemplar. Des de llavors, aquesta
fama de santedat va anar augmentant progressivament, no només a Espanya
siné en els cinc continents. E1 1994, el seu cos va ser traslladat a 'oratori del
Col-legi Major Bonaigua (carrer Jiménez i Iglesias, nim. 1, Barcelona); i son
moltes les persones que hi van a demanar l'ajuda i la intercessié de la
Montse.

Maria Montserrat Grases Garcia —Montse— va néixer a Barcelona, el 10 de
juliol de 1941. Va ser la segona dels nou fills de Manuel Grases i Manolita
Garcia. Després de cursar el batxillerat elemental, que va alternar amb els
estudis de piano, va ingressar a I’Escola Professional per a la Dona de la
Diputacié de Barcelona.

Els seus pares li van ensenyar a Li agradaven els esports, la musica,

tractar Déu amb confianca les danses populars de la seva terra —

com les sardanes— i també gaudia actu-

ant en obres de teatre. Tenia molts amics. Els seus pares li van ensenyar a

tractar Déu amb confianca. A la llar dels Grases va aprendre a viure 'alegria,

la senzillesa i 'oblit d'un mateix, tot preocupant-se pels altres i les seves ne-
cessitats materials o espirituals.
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El 1954, va coneixer I'Opus Dei. Els seus pares formaven part de I’'Obra
des de feia alguns anys i la van ajudar a consolidar la seva vida espiritual i
a lluitar per viure millor les virtuts cristianes; Manolita va animar la seva fi-
Ila Montse a freqiientar un centre de 1’Opus Dei, Llar, que oferia formacié
cristiana i humana a noies joves. El 24 desembre 1957 —després de pensar,
pregar i demanar consell-, va sol-licitar ser admesa a I’'Opus Dei.

El desembre de 1957 va comencar a sentir molésties a la cama esquerra.
Sis mesos més tard, es va descobrir que la causa era un cancer (sarcoma
d’Ewing) al femur. Aquesta malaltia li causava dolors molt intensos, que va
acceptar amb serenitat i amb fortalesa. Mentre va estar malalta, va manifes-
tar sempre una alegria contagiosa i una capacitat de fer amics que tenia ori-
gen en el seu amor per les animes. Va apropar a Déu moltes de les seves ami-
gues i companyes de classe que anaven a visitar-la. Va trobar Jesus i la Mare
de Déu en el dolor.

Pocs abans de complir 18 anys, el 26 de marg de 1959, va morir a Barcelona.

Exemple per als joves d’avui

El postulador de la causa de canonitzacié de la Montse Grases, monsenyor
José Luis Gutiérrez, en una entrevista amb motiu d’aquesta noticia, va co-
mentar que «en declarar-la venerable, 'Església indica que la Montse és un

exemple que pot ser proposat a la devocié i la imitacié dels fidels catolics; i
també ens anima a acudir a la seva intercessio per obtenir favors del cel.»
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Un procés de canonitzaci6 es posa en marxa perque hi ha indicis d’'una
vida heroica. Quin va ser l’heroisme de la vida de la Montse? Mons.
Gutiérrez responia: «seguir de prop el Crist no vol dir emprendre coses cada
vegada més dificils o extraordinaries,
sing realitzar les ocupacions diaries
per amor i amb amor, transformant-les

lir els testi s de 07 en ocasi6 de servir Déu i els altres. La
van recoillr eis testimonis ae Montse va encarnar l'esperit que Déu

persones, que havien tractat va confiar a sant Josepmaria, fundador
personalment la Montse.  ge rOpus Dei.»

En el procés diocesa, que es va
desenvolupar entre 1962 | 1968, es

Una altra cosa que mostra la vida de la Montse és que «no cal esperar a
ser “grans” per assolir fites altes, i que la joventut no és un periode transi-
tori de la vida, siné tot el contrari: és el moment en el qual un pot donar-se
a Déu, estimant-lo amb tot el cor, per il-luminar el mén amb la llum de
Crist.»

Una vida recordada per moltes persones

En el procés diocesa, que es va desenvolupar entre 1962 i 1968, es van re-
collir els testimonis de 27 persones, que havien tractat personalment la
Montse. El 1993, es van recollir més de 100 relacions testimonials que havien
deixat altres persones que van coneixer la Montse.

El postulador comentava en 'esmentada entrevista que «tractant-se d'una
noia de menys de 18 anys, la recerca de testimonis ha estat exhaustiva, forca
més completa del que és habitual. Efectivament, ens han arribat molts mati-
sos sobre la seva vida que han contribuit a donar-nos una imatge racional de
la seva santedat.»

Monsenyor Gutiérrez llegeix alguns testimonis directes sobre la Montse:
«Solia dir-se a ella mateixa: “Soc filla de Déu”». «La Montse va ser una nena
que creixia i es va fer dona sense problemes. [...] Era alegre, neta, bona i sen-
zilla». «Vivia molt bé la cura en les coses petites: els detalls d’ordre, de mor-
tificacio, d’alegria, la preocupaci6 pels altres, etc.» «<La Montse va trobar Jesus
a la Creu; un Jesus que s’abandonava en els bracos del seu Pare, dient: “a les
teves mans encomano el meu Esperit”. I, com que ella confiava en el seu Pare
Déu, i se sentia a les seves mans, estava serena, tranquil-la, felig».
«Uextraordinari de la Montse era precisament la seva normalitat. Va saber
portar la seva malaltia sense buscar cap tipus de protagonisme, sense voler
ser el centre de les preocupacions dels altres». «<El que jo vaig admirar més de
la Serventa de Déu va ser la seva alegria; una alegria constant i encomana-
dissa. De les visites que li feiem —quan la Serventa de Déu ja estava malalta,
i tot sabent els qui la visitavem que no hi havia res a fer—, en sortiem alegres
i amb gran pau interior».
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La Montse amb la seva mare Manolita Garcia.

El segiient pas, previ a la beatificacid, és la demostracié de 'existéncia
d’'un miracle. E1 més freqiient és que aquests miracles siguin curacions que
la ciencia no pot explicar, ja sigui pel tipus de malaltia o per la manera en que
s’ha realitzat el guariment. Mons. Gutiérrez esta segur que «amb la declara-
ci6 de les virtuts heroiques, moltes persones acudiran a la intercessi6 de la
nova venerable, i s’obtindran abundants gracies de caracter extraordinari,
que serviran sens dubte per arribar ben aviat a la seva beatificaci6.»

«Uexemple d’'una jove atractiva, alegre, normal i corrent, que se santifica
en les seves tasques ordinaries, “normals” —afirma el postulador— sera un
imant que atraura moltes altres persones —especialment entre els joves— a
prendre’s seriosament la fe i, per aixo mateix, a trobar la felicitat.»

Per saber més coses de la Montse

® Ara toca ser valenta, d’Edith Zeltner. Disponible en pdf, Epub i Mobi a
www.opusdei.cat (en catala).

o I1\ﬂé)9nstse Grases. La alegria de la entrega, José M. Cejas, Rialp, Madrid,

e Montse Grases. Biografia breve, José Miguel Cejas, Rialp, Madrid, 1994
(també en italia i frances).

e Montse. El secret d’un somriure, (en comic) L. M. Picanyol i P. Saumell,
Casals, Barcelona, 1998 (en catala i castella).

e Historia de dos amigas, Rosa Pantaleoni, Rondas, Barcelona, 2014.
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El Ramon Llull
que surt de casa nostra

Ferran Blasi Birbe
Doctor en Teologia i periodista

El Bisbat de Mallorca, amb motiu del VII centenari de la mort
del beat Ramon Llull, ha proclamat entre el 27 de novembre
de 2015 | el 27 de novembre de 2016 un any commemoratiu.
(Podeu veure el web oficial amb tota la informacio:
http://ramonllullsetcents.com

No vol ser aixo propiament una semblanca de Ramon Llull (1232/33-
1315/16), motivada per l'interes que pugui tenir en si mateixa. Certament
que podriem sentir-nos moguts a acumular dades anecdotiques i més encara
novel-lesques, d’aquest home genial, nascut i traspassat a la ciutat de
Malloreca, fill de pares catalans, en una familia benestant, a 'ombra de la cort
reial estrenada de poc. No va ser només un rodamoén que viatja per bona part
del mon llavors conegut, i va estar amb el papa Celesti V i va seguir de prop
el Concili de Viena al Delfinat, i que va anar a terres de musulmans, siné
també un gran estudiés, un treballador sense repos, un mistic, que va saber
dir les coses bellament, i escriure-les.

Tampoc no ens proposem de fixar-nos en el seu pas pels diversos estats de
la vida, i en ’adquisicié, amb una clarissima intel-ligéencia d’una cultura lite-
raria i cientifica prodigiosa: gramatica, matematica, filosofia, pedagogia, teo-
logia i llengiies, entre elles el llati, el grec i ’hebreu i I’arab, i la munié d’obres
literaries que va escriure en els diversos generes.

No sé si al final podra haver quedat clara la finalitat que tenen aquests
comentaris. Per aixo0, potser valdra més que tracti, ja des d’ara, de descobrir
el sentiment, potser un poc complex, que m’ha mogut a es-

criure. Segurament que el que pretenc és expressar el goig

que produeix un fet: que un territori que no és pas gaire

gran, la Mallorca que acabava de quedar reconquerida per

al mon de civilitzacié cristiana, recuperada la llibertat,

posseint una llengua d’abast geografic més aviat limitat,

la catalana, que era la nadiua del personatge, hagi tingut

una figura visible tan excepcional com la d’aquest poligraf,

inclassificable, que, ell sol, pot personificar una cultura en

tots els seus aspectes, 1 sobresortir aixi a nivell universal.
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Intel-lectual i cristia universal

Un home que havia menat una
vida més aviat lleugera, i tot de cop
se sent cridat a camins de peniten-
cia i contemplacié en els quals s’e-
xercita a Ciutat 1 als afores, en el
Mont Randa. Era, al segle XIII, I'e-
poca en que els nous frares mendi-
cants, franciscans i dominics, co-
mencaven a posar el seu segell en
els homes que volien ser formats
amb una marca de qualitat. Ell va
optar per un franciscanisme afectiu,
en el qual hi havia el rastre de
Francesc d’Assis -que havia asse-
nyalat el cami que seguiren homes
com Bonaventura i Duns Scott—, que
sabien trobar en la natura les petja-
des de Déu i que, en plantejar-se la
motivacié de ’'encarnacié6 del Fill de
Déu, hi veien no solament una finalitat redemptora —la de perdonar el pecat
del mén— siné I’'afirmaci6 del primat de Crist sobre totes les coses, que Déu
ha fet bones, i enlairar-lo per damunt de tota la creacid, i veure en ell el
Senyor, o el Rei, com es vulgui dir. Amor a la natura que podem veure reflec-
tit en ’Arbre de la Ciéncia, i en el titol del Llibre de les meravelles, que conté
el Llibre de les Bésties.

Ramon sentia I'afany de fer arribar la fe cristiana a tots aquells que no la
tenien —com els musulmans o els hebreus— esmercant-s’hi amb el més gene-
rés lliurament personal, que el mena a una arriscada tasca missionera, amb
la paraula, oral i escrita. I ho va intentar anant per tot el mén conegut, i tam-
bé a terres d’infidels, arriscant-se a morir apedregat, com va estar a punt de
ser-ho a Bugia. El Llibre del gentil e los tres savis o L'arbre de filosofia d’amor
també ens ajuden a fer-nos coneixer aquest aspecte de la seva vida. I a alguns
de vegades els semblava que volgués convertir d’altres a la fe buscant raons
necessaries, amb demostracions quasi matematiques. Es I'home de I’Ars
Magna.

I encara que no se’ls doni la rad, s’entenen els dubtes d’alguns ultraconser-
vadors als quals semblava que, en itineraris com el de Llull, amb el seu parti-
cular domini de la logica, els misteris estiguessin a I'abast de la rad, cosa que
no sorprén a qui va ser un matematic que es va avancar als temps, i que, se-
gurament pels seus contactes amb els arabs, anticipa per exemple el coneixe-
ment dels algoritmes, és a dir, un procediment o metode de calcul amb simbols.
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Aixo, 1 sentiments més arran de terra, ja molt després de la seva mort, van fer
arribar les seves obres als inquisidors. I un d’ells, un dominic gironi, Nicolau
Eimeric, va aconseguir fer un elenc de proposicions que sonaven a no ortodo-
xes que foren la causa que s’ajornés sine die la seva canonitzacio.

S’ha d’agrair a un erudit dels nostres dies, el Dr. Josep Perarnau Espelt,
que hagi fet un estudi exhaustiu de tot aixo i hagi demostrat que no hi ha mo-
tiu per a una desqualificacié de Llull. Aquest defensor és un teoleg de la con-
fianca de col-legues i de pastors, que fou un expert a I'eépoca del Concili Vatica
IT acompanyant el bisbe Josep Pont i Gol, i que és un notabilissim especialista
en temes medievals, que ja hi tenia la ma trencada a ’hora de defensar au-
tors de casa nostra sobre els quals hi havia sospites d’heterodoxia. L'erudit ha
aconseguit desfer el nus —o tallar-lo— com sigui. I el llenguatge de 'estudi fet
ha portat a les evidencies necessaries per a anul-lar el valor dels antecedents
dels qui volien fer de Ramon Llull un heretge, per influéncia d’aquell inqui-
sidor gironi. I és cosa que també s’explica que hagi pogut succeir, ja que, a més
dels centenars d’obres auténtiques de Llull, n’hi ha moltes d’apocrifes.

I aixi s’hauran pogut remoure els obstacles que impedien la total accep-
tacio de la vida i ensenyaments del beat Ramon i fer que, entre altres vots fa-
vorables, s’hagi expressat també el de ’'Orde de Predicadors, que s’ha distan-
ciat del judici d’aquell zel6s inquisidor, al qual pertanyia, digne d'una millor
causa.

Es evident que sén coses que no passen cada dia, i calia una reaccié que
estigués ben preparada i fos contundent i eficag, que s’ha produit en els nos-
tres dies, pero que millor que hagués es-
tat immediata. Potser voldra dir tot aixo

: . que aviat el beat Ramon Llull passara a
erudit dels nostres dies, ha fet un . sant, per més que en el cas present,

estudi exhaustiu i ha demostrat que per compensar les ofenses rebudes, bé

no hi ha mpﬁu Pera una  es podria esperar que es dispensara del
desqualificacio de Llull. - miracle exigible, o no s'urgira.

El Dr. Josep Perarnau Espelt,

Es clar que aquesta anécdota, que reflecteix una injusticia, no és el que te-
niem ganes de recordar. Vol manifestar la importancia de la figura de Llull, i
se’ns ha acudit aprofitar una ocasié per a assenyalar la importancia que té el
fet que un pais disposi en el seu diposit historic i cultural d’'una figura sense
parié i que per ella sola el prestigia.

Promotor de dialeg entre cultures i religions
Llull, al segle XIII és un prosista que empra una llengua ja perfectament

desenvolupada i que s’exercita en una poesia mistica digna dels més alts con-
readors d’aquest genere, com es pot veure en el Llibre d’Amic e Amat i en el

94 Temes d’Avui Num. 53-54 ¢ 2016



ACTUALITAT > EL RAMON LLULL QUE SURT DE CASA NOSTRA

Llibre de contemplacio. I aquest esperit el trobem en obres autobiografiques
com Cant de Ramon i Lo desconhort. I és un exponent d'una mena de dialeg
com el que es presenta avui en dia, i amb els mateixos participants: jueus, is-
lamics i cristians, sobre el pensament o sobre la ciéncia, i amb el proposit, ai-
xi, també d’evitar les guerres, les de religio, i totes. I, amb aquesta finalitat,
ell va crear escoles d’idiomes, com ara fariem.

Ah! T encara voldriem esmentar un detall -m’atreviria a dir que un de
tants— que és el segiient: Llull, quan descriu I'exercici exemplar de la vida en
tots els estats, ho fa a través de Blanquerna, 'ermita que, després de ser pre-
vere, bisbe i cardenal, arriba a papa, acaba renunciant al seu ministeri apos-
tolic, i torna a la vida eremitica per la qual tenia la més alta consideracié. Ha
estat una anticipaci6é imaginaria del que s’ha esdevingut amb Benet XVI i
que ja passa amb Celesti V, un papa a qui Llull havia visitat i havien parlat
de ’Església ideal, un Pontifex que va ser canonitzat pero que el Dant posa a
I'infern, considerant-lo com «il papa del gran rifiuto», que era en realitat un
home senzill, un sant monjo, a qui les intrigues de palau i els problemes de
govern li anaven una mica grans.

I acabem amb un desig, ja que no ens atrevim a fer un pronostic: que no
triguem gaire a veure a Ramon Llull també doctor de ’Església.
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Incerta gloria,
de Joan Sales

Testimoni dels corrents teologics
i filosofics a la Catalunya dels anys 1920-70

Josep-lgnasi Saranyana
Membre ordinari del Pontifici Comite de Ciencies Historiques (Vatica)

Incerta gloria, de Joan Sales (1912-1983), publicada per primera
vegada I'any 1956 i en versio definitiva el 1971, esta considerada
com una de les millors obres literaries en llengua catalana del segle
XX I, @ més, com un dels testimonis més brillants dels corrents
teologics i filosofics a Catalunya en els anys que van del 1920 al
1970. Al valor intrinsec del text, s'’hi afegeix ara la notorietat
adquirida per I'estrena d’una pel-licula que recull alguns dels
episodis d’aquesta extraordinaria narracio.

Cal saber, amb tot, que per parlar dels corrents filosofics i teologics cata-
lans dels 20 als 50 cal recular unes decades enrere i esmentar tres fets histo-
rics importants, sense els quals no s’hauria produit la revifada especulativa
dels primers anys del segle XX.

Causes del floriment de les arts i les ciencies a Catalunya

Primer de tot, s’escau esmentar la Renaixenca, que va comencar du-
rant expulsié del Frances i 'acabament de la Guerra Gran, i més particular-
ment amb la caiguda de ’absolutisme borbonic, arran de la mort de Ferran VII,
Iany 1833. Es cert que, amb el traspas del rei, esclata la primera guerra carli-
na; tanmateix, aquest fet bel-licés, que va trasbalsar molt Catalunya, no atura
Parrencada de la Renaixenca. De fet, es considera com el tret de sortida de la
Renaixenca 1'Oda a la Patria, un poema escrit a Madrid el 1832 per
Bonaventura Carles Aribau (1798-1862) i publicat a El Vapor I'any segiient.
Aquesta oda va ser una de les primeres obres modernes redactades sense cas-
tellanismes i vulgarismes. Altres consideren aquesta oda com 'ascens i I'impuls
de la Renaixenca, que ja estava iniciada. Pel que fa al cas, la cosa no canvia ga-
ire; tant és que 'oda sigui el tret de sortida, com el senyal del seu enlairament.

Com a segon element per entendre el floriment de les arts i les cién-

cies a casa nostra a les acaballes del segle XIX, s’ha de consignar la restau-
raciéo de la Universitat de Barcelona, el 1837. La Universitat de
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Barcelona havia tingut una historia poc

brillant, des de la seva fundacio, el

1450. Pero, d’enca dels anys noranta

del segle XIX el catalanisme s’interessa

seriosament pel moviment universitari

i per la seva reforma. Enric Prat de la

Riba s’adona de la importancia d’a-

quest instrument de cultura superior

per endegar els seus projectes politics,

socials i economics; i aixi va criticar que

la universitat d’aleshores fos un simple

negociat de coneixements cientifics i un

mer transmissor esclerotitzat de la cul-

tura oficial. El seu ideal universitari

anava molt més enlla. Fruit de la seva

empenta, va ser el Primer Congrés

Universitari Catala, convocat pel

Centre Escolar Catalanista, que es va

celebrar al febrer de 'any 1903. Els jo-

ves hi anaren amb barretina, volent

significar la transcendéncia que conce-

dien a la bona marxa de ’ensenyament superior, per portar endavant llurs
idees d’estat nacional. A aquest congrés hi influi molt una frase del bisbe
Josep Torras i Bages inclosa a la Tradicié catalana (publicada el 1892): «Lo
dia que la Universitat sia catalana comencara veritablement la renaixenca
de Catalunya».

Cal destacar també, com a fita fona-
mental de 'apropament de la burgesia [ g Universitat de Barcelona havia
catalana a la Universitat, 'assemblea tingut una historia poc brillant, des de

universitaria de 1905, celebrada a |5 sevg fundacio, el 1450.
Barcelona, a la qual sobresortiren les

ponencies de la Institucion Libre de Ensefnianza i, sobretot, la intervencié de
Miguel de Unamuno, denunciant les intromissions de les autoritats civils i
eclesiastiques en la llibertat d’ensenyament i en la llibertat de catedra.

En aquest punt, Unamuno s’equivocava, perque ’Església sempre havia
apostat, amb major o menor exit, per ’ensenyament superior catala. Tal ve-
gada alguns eclesiastics, molt marcats pel tradicionalisme, potser esporu-
guits, van pensar que la llibertat d’ensenyament podia escampar heretgies;
pero els eclesiastics en general i els ordes religiosos en particular van com-
prendre que la cultura mai no fa nosa i que, al capdavall, sempre facilita 1’e-
vangelitzacié. Cal ressenyar, per exemple, el protagonisme cultural dels ca-
putxins de Sarria, convent que es va convertir, des del 1900, en seu de la
curia provincial de l'orde, casa d’estudis i centre d’irradiacié intel-lectual
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freqiientat per noucentistes il-lustres com Josep Carner, Carles Riba,
Jaume Bofill i Mates (que signava Guerau de Liost), Francesc Pujols i
Francesc Cambé.

Durant la Dictadura del general Miguel Primo de Rivera (1923-1930), ana
creixent el clima de crispaci6 a la Universitat de Barcelona, un malestar que
es mantingué fins a la proclamacié de la Segona Republica (1931). De les re-

voltes dels anys 29 i 30, se’'n fa resso

Els tres elements que propicien la Joan Sales, a la seva novel-la Incerta

revifada especulativa a casa nostra &t07ia. Caiguda la Monarquia i procla-
son: I'esclat de la renaixenca; mada la Segona Republica, els catalans

. =7, g’afanyaren a preparar la tan desitjada
un gran desenvolupament economic i

p . . Universitat Autonoma, que fou concedi-
la restauracio de la Universitat 34 per decret de juny de 1933 i abolida

barcelonina.  pels franquistes 'any 1939.

I finalment, i com a tercera circumstancia, s’ha d’esmentar la re-
cuperacio economica del Principat. Amb un gran esperit aventurer, quan
el port de Barcelona va ser habilitat per al comerc¢ d’ultramar, 'any 1788, els
catalans van sortir a fer les Ameriques i es van enriquir a dojo. Després de
les guerres d’independéncia americanes, i malgrat la perdua de tota la
America continental, la conservaci6 de las grans Antilles americanes (Cuba,
Santo Domingo i Puerto Rico) va suposar, al llarg del segle XIX, una deu de
prosperitat extraordinaria per a Catalunya. Es va produir una notable acu-
mulacié de capital en mans dels emprenedors, que degudament invertida en
el territori, va possibilitar la primera gran revoluci6 industrial del textil i del
ferro, va contribuir al creixement de la ciutat de Barcelona, com a gran me-
tropoli, que aleshores enderroca les muralles, i va posar les bases d'una bur-
gesia urbana dinamica i culta. Tot i la pobresa del sol de Catalunya en carbé
i metalls, que deixa I'economia catalana en una situacié de forta dependencia
del sector textil, cal esmentar el naixement d’empreses importants com La
Magquinista Terrestre o el Nuevo Vulcano i d’empresaris de nivell com
Manuel Girona.

La presencia, sovint silenciada, de protagonistes catdlics

Ja tenim, doncs, els tres elements que van fer massa critica: I'esclat de la
renaixenca; un gran desenvolupament economic, el qual va conformar un bur-
gesia amb ganes de fer coses grans i de protegir les arts i les lletres; i la plena
restauracio de la Universitat barcelonina. A més, van sorgir en aquells temps
un munt de personalitats de primer nivell (escriptors, poetes, musics, pintors,
arquitectes i escultors), que van saber treure profit de les circumstancies. S6n
les avantguardes del modernisme, que han estat estudiades amb detall per
I’historiador Joaquim Molas, que fou catedratic de la UAB i després de la UB,
traspassat 'any 2015, tot i que des del rerefons del marxisme de rostre huma,
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que es va imposar a la Universitat de Barcelona en els anys seixanta del se-

gle passat per linflux d’Antonio Gramsci. Potser, per aquesta raé, oblida
Molas —o bé pretereix— els protagonistes

modernistes i avantguardistes catolics L[’'eStructura de la novel-la en quatre
convencuts, com ara Joan Maragall, parts és relativament senzilla.
Antoni Gaudi, Josep Clara, Josep Maria

de Sagarra o Carles Riba; i gairebé no fa esment d’en Joan Sales, de qui par-

laré amb més amplitud.

Corrents filosofics presents a Incerta gloria
Anem ara als corrents filosofics. I, com que ho faré prenent com a guia la

novel-la Incerta gloria, cal que faci cinc céntims d’aquesta extraordinaria ob-
ra literaria, per si de cas encara no és prou coneguda.
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Els personatges principals de la novel-la sén sis: en Lluis de Broca i
Ruscalleda, jove burges catala, llicenciat en dret, descregut, oficial de I'exercit
republica al front d’Aragé i finalment ric fabricant de fideus a l'exili, que re-
cupera a les acaballes de la novel-la I'esperit combatiu i la fe cristiana; la
Trini Milmany i Catassus, geologa i companya (després, esposa) d’en Lluis, fi-
lla d’anarquistes, convertida a la fe catolica durant la guerra civil; en Juli
Soleras, 'amic d’en Lluis i de la Trini, el veritable protagonista de la novel-la,
personatge estrafolari i sempre contradictori, que va etzibant estirabots i po-
ca-soltades, i mor a la fi de la contesa; en Cruells (de qui no se sap el nom pro-
pi), seminarista durant la guerra i alferes-practicant, que esdevé prevere des-
prés del 1940 i pateix una crisi de fe, de la qual se’'n surt amb una ajuda
sobrenatural; en Rodolf Lamoneda i Gallifa, 'etern fracassat, dependent de
farmacia abans de la guerra i confident de la policia després de I'enfronta-
ment bel-lic, assassinat misteriosament vora la parroquia de Mn. Cruells, a
prop de la frontera francesa, obsessionat per escriure una novel-la que supe-
rés Le rouge et le noir de Stendhal i per ser més famés que Eugeni d’Ors;ila
Carlana, senyora del castell d’Olivel de la Virgen, abans minyona a
Barcelona, que fa d’espia per als feixistes, arriba a baronessa 'any 1945, 1 té
un paper rellevant en la fugida cap a America d’en Lluis de Broca, la Trini i
el Ramonet, fillet d’ambdoés.

Lestructura de la novel-la en quatre parts és relativament senzilla. Les
dues primeres es conformen seguint la correspondéncia de Lluis de Broca di-
rigida al seu germa Ramon (primera part) i les cartes de la Trini a Juli
Soleras (la segona). La tercera i quarta part tenen forma autobiografica:
Cruells recorda la seva infancia i la guerra (tercera part); i rememora els
trenta anys posteriors a la guerra, els avatars del seu ministeri sacerdotal,
tortuds i complex, i la retrobada amb en Lamoneda (quarta part). La quarta
part s’ha editat algunes vegades separadament, amb el titol El vent de la nit,
tot i que Sales la va ajuntar a la resta de la novel-la en 'edici6 definitiva de
1971. Sense la quarta part, no podriem interpretar ni comprendre el rerefons
de les tres primeres i restariem a 'escapca del missatge central de la novel-la.

Personatges que filosofen

A Incerta gloria hi trobem els protagonistes parlant del positivisme cien-
tific (Ia Trini Milmany, per exemple); de Galileu, Leibniz, Hegel, Marx,
Krause, Nietzsche, Kierkegaard i Sartre (en Juli Soleras); d’espiritisme, som-
nambulisme i 'anima astral (també en Juli Soleras); de literats com
Shakespeare (particularment en Juli Soleras); de Stendhal i Eugeni d’Ors (en
Rodolf Lamoneda); i amb una presencia difosa, pero innegable i arreu, de
Heidegger i el seu existencialisme (Soleras).

Hi ha moltes referencies implicites a Sant Agusti, sobretot al llibre onze de
les Confessions, on el bisbe d’Hipona filosofa in extenso sobre el temps, el gran
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tema d’Incerta gloria,. La Merce Rodoreda ho va copsar de seguida en tenir la
novel-la a les mans 'any 1962: «I com a personatge de gran classe: el temps».

Sales no cita mai, si no he llegit malament, ni sant Tomas ni sant
Bonaventura ni Duns Escot, pero és innegable que els escolastics hi sén, dia-
logant amb la filosofia moderna i contemporania. El surrealisme dalinia il-lu-
mina el rerefons de la novel-la, perque la pretensi6 de Sales és situar-nos en
la frontera del mon oniric amb la vetlla, és a dir, en el llindar que s’estableix
entre I'instant i el temps, el somni i la realitat, el record i la imaginacié6 o in-
vencid. No cal dir que Sales sentia una profunda admiracié pel pintor de
Figueres, «un catala anticatalanista». Cal recordar aqui el celebre oli dalinia
Els quatre rellotges tous.

Influxos ideologics de Joan Sales

D’antuvi m’inquieta d’on va extreure Sales un saber tan profund i adient
de la filosofia moderna, i d’on, ensems, uns coneixements teologics tan pre-
cisos i técnics. Com ja s’ha dit, els personatges d’Incerta gloria parlen amb
tota naturalitat de Leibniz, Hegel, Kierkegaard, Marx, Krause, el positivis-
me cientific, Nietzsche, Freud i I'espiritisme; i implicitament de Sartre, 1’e-
xistencialisme frances, Heidegger i el surrealisme; i manifesten uns coneixe-
ments d’astronomia gens ni mica ) o o
convencionals. Com i per quines vies Sales no cita mai ni sant Tomas ni
Sales en va tenir noticia tan exacta? Sant Bonaventura ni Duns EScot,
Cal insistir en la importancia de la cor- pero es innegable que els escolastics
respondéncia de Sales amb el gran poe- hj sOn, dialogant amb la filosofia

ta Marius Torres i amb la seva amiga moderna i contemporania.
Merce Figueras, per esbrinar els influ-

xos ideologics que va rebre el novelllista mentre estudiava Dret a la
Universitat de Barcelona i, després, quan es matricula a Semitiques a
I’Autonoma d’abans de la Guerra. Pero s’escau considerar a més altres vies
d’informacié, atesa la seva biografia.

Una font primordial li venia a Sales de 'ambient cultural que es respirava
a Barcelona en els anys vint del segle passat, el qual 1‘influi com per osmosi.
Les meves indagacions m’han portat cap a Joan Maragall, pel que fa a
Nietzsche i a 'influx de Nietzsche en 'anarquisme barceloni. Maragall també
havia estat un dels introductors de Goethe a casa nostra. Es possible que
Sales llegis Maragall, abans o després de la contesa civil; pero cal subratllar
que va coneixer directament 'anarquisme en els primers mesos de la guerra,
quan va ser destinat a la columna Durruti, del front de Madrid, el gener de
1937. Que conegués Marx i Hegel és innegable, perquée va militar cinc anys al
Partit Comunista Catala, de 1929 a 1934. De Kierkegaard, introduit a
Catalunya cap el 1918 pels amics de Francesc Cambd, concretament pel seu
secretari Joan Estelrich, Sales en va sentir moltes coses al seu amic Enric
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Usall, el qual estudiava Lletres i n’era un entusiasta; eren, a més, els anys en
que a Europa tothom devorava els escrits del filosof danes.

Els coneixements que tenia Sales sobre I'espiritisme barceloni i les seves
experiencies de 'anima astral li venien d’haver freqiientat un cercle espiritis-
ta a casa de Lluis Companys, després president de la Generalitat (és possible
que també en aquests ambits sentis a parlar in extenso dels fenomens som-
nambuls, que tenen una importancia cabdal per copsar el desenllac de la no-
vel-la). Del neokantia Krause, en devia sentir moltes coses, perque llavors tot-
hom en xerrava, per influéncia de la Institucién Libre de Ensenanza. Encara
que Leibniz i Heidegger havien estat introduits a la Universitat de Barcelona
per Joaquim Xirau des que hi va arribar, 'any 1928, és probable que Sales no
en sentis a parlar gaire fins a desembarcar exiliat a Mexic, el 1942, on els ca-
tedratics espanyols «transterrados» (José Gaos i Joaquim Xirau) llegien
Leibniz i Heidegger i els traduien al castella. Amb tot, la veritable influéncia
heideggeriana no li arriba a Sales fins a tornar a Barcelona el 1948, proba-
blement de Pep Calsamiglia, un dels fundadors de l’editorial Ariel i des de
1969 professor a la nova Universitat Autonoma.

Pel que fa a les idees teologiques (sobretot la teologia paulina) i també a
algunes filosofiques, especialment de Hegel i Heidegger, cal pensar, ultra el
que s’ha dit, en les seves converses amb el canonge Carles Cardo, el teoleg
més important del moment catala (amb el permis de Joan B. Manya i
Bartomeu Xiberta), el qual havia estat exiliat a Suissa i va retornar a
Catalunya el 1954. Tot i aixo0, la devocié de Sales per Card6 li venia d’abans
de la guerra: no oblidem que Sales havia recuperat la fe catolica durant I'es-
tiu de 1936 i1 que va tenir cura de I’edici6 de I'obra completa del Dr. Cardé en
arribar a Barcelona el 1948.

Heus aqui un novel-lista de bona Finalment, la seva familiaritat amb
mena, gran com una casa de Texistencialisme catolic francés remunta

pagé& que va saber enllestir un 2 I'intercanvi epistolar amb Gabriel

missatge religiés, pregon i d’alt Marecel i, sobretot, a la lectura de la no-
nivell. Un novel-lista catolic vel-la catolica francofona, particularment

i no un catolic novel-lista. Georges. !Bernanos, per qui senti veritable
veneracio6 (Sales queda enlluernat en lle-
gir Journal d’un curé de campagne). Tot 1 aixi, ni de bon tros no va participar
del terrible pessimisme de Bernanos i d’altres escriptors catolics dels anys
trenta, com ara Julien Green i Graham Greene, perque mai de la vida va ac-
ceptar, com en canvi si que ho van fer els novel-listes catolics, que un cop ha
entrat el mal dins I’home ja no hi ha aturada. Amb tot, la qiiestié del mal (el
seu origen i la seva explicacié metafisica i teologica) va neguitejar molt Sales;
un neguit que li arriba de la ma dels escriptors russos, principalment de
Fiodor Dostoievski, de qui va traduir Els germans Karamazou.
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Finalment, s’escau recordar que la teologia paulina de la Creu hi és par-
tout, a Incerta gloria, i és de collita propia; i aixi la novel-la acaba amb un text
de sant Pau als Galates: «Mihi absit gloriari nisi in Cruce Domini Nostri
Jesuchristi» (Gal. 6,14): «Quant a mi, Déu me’'n guard de gloriar-me de res, si
no és de la creu de nostre Senyor Jesucrist».

No obstant aixo, la dependéncia més persistent i pregona li ve de William
Shakespeare. Del dramaturg anglées prengué el titol de la novel-la, concreta-
ment de la comedia Els dos gentilhomes de Verona, on trobem la frase que en-
capcala Incerta gloria: «<The uncertain glory of an april day» (al-lusié que Sales
estén al 14 d’abril de 1931); una frase que també presideix el capitol XVII de
Le rouge et le noir de Stendhal. Tot el fil conductor de la novel-la salesiana és
shakespearia, perque arreu trobem la dialectica «ser o no ser», és a dir, la qlies-
ti6 de «’obsce i el macabre», de l'origen i la fi, de la naixenca i la mort. El temps
passa i no es pot deturar. A 'entorn del temps gira tot. Les coses s’esmicolen,
les pedres s’esberlen, els navols passen, la gloria fuig; tot és incert. Ara bé, al-
guna cosa en nosaltres es manté inalterada i, per sobre de tot, hi ha Déu tot-
poderds, 'etern i immutable, senyor de la historia. «Non nobis, Domine, non
nobis: sed nomini tuo da gloriam» (Ps. 113,9), com acaba el Henry V shakes-
pearia segons la versi6 filmada de Kenneth Branagh.

Sales, gran novel-lista catolic

Vet aqui el Sitz im Leben de Joan Sales; un escriptor de vasta i ben paida
cultura; un testimoni fefaent d'una eépoca riquissima del pensament catala, el
qual, superant el trienni de la guerra civil i la posterior repressi6 que pati la
Universitat barcelonina, va abrandar un gran foc, furgant en el caliu de les
cendres de 'ensulsiada. Heus aqui un novel-lista de bona mena, gran com
una casa de pages, que va saber enllestir un missatge religids, pregon i d’alt
nivell. Amb tota raé s’ha dit que Sales no va ser un catolic que va escriure no-
vel-la catolica de circumstancies o apologetica, sin6 més aviat un gran
novel-lista que saber expressar espontaniament el que portava dins; com,
abans que ell, i de forma magistral, Dostoievski havia retratat el fons religios
de 'anima russa. Aixi, doncs, un novel-lista catolic i no un catolic novel-lista.
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Etica i impostos:
el cas d’Apple a Irlanda

Joan Fontrodona
Professor ordinari d’Etica Empresarial
IESE Business School

A finals d’agost, la Comissio Europea va anunciar —després de tres
anys d’investigacions— que aplicaria una sancio de 13.000 milions
d’euros a Apple per haver eludit el pagament d’impostos: es tracta
de la sancio meés important en tota la historia de la Unio Europea.
Ara bé, propiament, no es tractava d’una sancio, sino de la
quantitat que Brussel-les calculava que Apple havia deixat de
tributar a la hisenda irlandesa durant els darrers deu anys, i que,
per tant, ara Ii reclama.

El cas presenta interessants reflexions sobre I’eética en relacié amb el pa-
gament d’'impostos. Pero, abans d’entrar en materia, vegem quins soén els fets.

Apple, Irlanda i el pagament d’ impostos

A TIrlanda, I'lmpost de Societats és del 12,5%. Cada pais determina els
seus tipus impositius, i Irlanda ha optat per mantenir un tipus impositiu baix
com a incentiu per atreure empreses. En aquest context, el govern irlandes
va negociar amb Apple uns acords tributaris especials, els anys 1991 i 2007
—fins i tot per sota d’aquest 12,5%— que permitien a ’empresa pagar molts
menys impostos. Aixi, per exemple, segons els calculs de la Comissié, Apple
va tributar el 2014 només pel 0,005% dels seus beneficis; entre 2003 i 2014,
es va estalviar 13.000 milions d’euros, que és la xifra que ara se li reclama.

Aprofitant aquests avantatges fiscals, Apple va decidir crear a Irlanda
una societat que només tenia un fi: canalitzar totes les vendes d’Apple a la
Unié Europea, sense tenir en compte on es fessin realment, aquestes vendes.
D’aquesta manera, tots els beneficis generats a Europa tributaven a Irlanda,
i treien profit d’aquests acords preferencials pactats amb el govern irlandes.

Consideracions etiques sobre el cas
Son diversos, els temes que s’hi superposen. D’una banda, hi ha la llibertat

que els governs tenen d’establir mesures —incloent-hi les de tipus fiscal- que
incentivin l'activitat economica. Si resulta que el govern irlandes decideix te-
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nir un tipus impositiu baix sobre el benefici de les empreses, com a manera
d’atreure activitat economica al seu pais, és cosa que depen del seu criteri i
judici. De fet, aquest aspecte no és pas qiestionat a I'informe elaborat per la
Comissi6 europea de la Competencia.

Pero si que s’objecten dues accions. D’'una banda, la Comissié qiiestiona
que Irlanda establis beneficis fiscals a empreses seleccionades, en la mesura
que pot suposar competencia deslleial per a la resta d’empreses. D’altra ban-
da, es questiona la decisié d’Apple de crear una societat a Irlanda que no te-
nia cap altra activitat real que registrar a la comptabilitat totes les vendes
d’Apple a Europa, per tal que tributessin, aixi, segons els avantatges fiscals
acordats amb Irlanda, en comptes de pagar impostos alla on realment tenien
lloc aquestes vendes.

Tant Apple com el govern irlandés van reaccionar en contra d’aquesta de-
cisi6. Era logic en el cas d’Apple. Encara que pugui resultar estrany per a un
ciutada normal i corrent, la part menys important de tot aquest cas és I'im-
port de la sancié. 13.000 milions d’euros és una xifra insignificant per a
Apple, que en un sol any pot obtenir uns beneficis que multipliquen per qua-
tre aquesta quantitat. Per contra, si que és més rellevant pel dany reputacio-
nal que pot fer a una empresa que en els ultims anys ha destacat per la de-
fensa dels anomenats drets civils o de la privacitat dels seus usuaris
(recordem, per exemple, la seva negativa a desbloquejar el telefon mobil d’'un
suposat terrorista als Estats Units), i que, amb un cas com aquest, es pot per-
cebre com una altra empresa que només es preocupa pels seus beneficis.

Encara és més sorprenent el cas del govern d’Irlanda, que també s’ha mos-
trat en contra de la decisié de la Comissié Europea, encara que aixo suposi
que lerari public irlandes deixi d’in-
gressar 13.000 milions d’euros. D’una

banda, hi pot haver una qiiestié de sobe- va crear a Irlanda una societat aue
rania nacional o d’ingeréncia de la q

Comissié en les politiques dels estats nomes tenia un fi: Caljfj:l//l‘zal’ totes les
membres; d’altra banda, amb una sim- SEVES vendes a la Unio Europea.

ple analisi de costos i beneficis, el go-

vern irlandes pot haver arribat a la conclusié que pot perdre molts més in-
gressos en el futur, si no se li permet fer is d’aquesta legislacié per atreure
empreses estrangeres. Recordem, en tot cas, que la Comissié no qiiestiona la
politica fiscal d’Irlanda, sin6 la possible competencia deslleial en els acords
amb Apple.

Aprofitant avantatges fiscals, Apple

En el cas, s’hi superposen diverses consideracions pel que fa a I'etica:

e En primer lloc, es veu un cop més que etica i legalitat no sempre van de
bracet. Allo que Apple ha fet pot ser legal, pero el que es qiiestiona és la
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Sobre | itat del t seva moralitat. Ha arribat a un acord
obre la moralitat aer pagament .y, o] govern irlandes, i no fa altra cosa

d’impostos, hauria de prevaler el que aplicar-lo; d’altra banda, també

principi segons el qual Ies  constitueix una societat mercantil amb
empreses i les persones han de  tots els requisits legals. Es per aixd que
pagar impostos alla on porten & no parlem d’evasié fiscal, és a dir, de sal-
terme les seves operacions | tar-se la llei per no pagar impostos, sin6
obtenen els seus beneficis. d’elusid fiscal, que és fer una interpreta-
ci6 interessada de la llei per pagar

menys impostos (dins de la legalitat).

e En segon lloc, es veu com l'ética es basa en un cert coneixement espon-
tani, connatural, que ens fa reaccionar d'una manera —diguem-ne— ins-
tintiva davant allo que és just i allo que no ho és. Més enlla d’'una certa
enveja —també els pecats capitals tenen alguna cosa de natural— que tots
podem sentir per no poder fer el mateix (ja s’entén la irona del comenta-
ri), la veritat és que hi ha una reacci6é natural i espontania a considerar
que hi ha alguna cosa injusta en el fet que una empresa com Apple pagui
només 50 euros per cada milié de beneficis obtinguts.

e En tercer lloc, també es pot apreciar com poden arribar a canviar les res-
ponsabilitats i valoracions morals segons la perspectiva des de la qual
s’analitza un problema. Irlanda, pensant en el seu propi interes, va arti-
cular unes mesures fiscals per atreure empreses com Apple; la Unid
Europea, que ha de vetllar pels interessos del conjunt de la Unié, pot
arribar a conclusions ben diverses pel que fa a la moralitat d’'una llei
com aquesta.

¢ Finalment, i en relaci6 amb el tema concret de la moralitat del paga-
ment d'impostos, hauria de prevaler el principi segons el qual les empre-
ses —i les persones particulars, que és el mateix cas— han de pagar im-
postos alla on porten a terme les seves operacions i obtenen els seus
beneficis. Aixo evitaria determinades practiques purament comptables —
sense cap contrapartida real- que permeten enginyar-se estructures fi-
duciaries per eludir el pagament d’impostos.

Cap a una fiscalitat responsable

Fa uns anys, vaig col-laborar en la redacci6 d’'un Informe per a la Unié
Europea sobre la Responsabilitat Social de ’'Empresa a Espanya. Entre les
noves dimensions de la RSE que s’hi esmentaven, i que s’haurien de tenir es-
pecialment en compte, hi havia, precisament, la de la fiscalitat responsable.

Hi parlavem de la necessitat d’«una acci6 coordinada de governs i agencies
internacionals, tant per perseguir activitats delictives, com per harmonitzar
marecs fiscals que desincentivin la fugida de capital cap a paradisos fiscals i
per tal de facilitar la recaptacié dels impostos en els paisos que pertoqui, se-
gons l'activitat realitzada».
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Apple ha fet d’lrlanda la central de tot el seu negoci a la UE.

Hi proposavem tres principis que havien de guiar una actitud responsable
de les empreses en materia fiscal:

e Transparéncia en la informacié de les seves activitats i, per tant, de les
practiques en materia fiscal, sense fer servir entramats legals que dis-
torsionin una imatge fidel de les activitats de ’empresa.

e Retre comptes, cosa que implica assegurar que I’empresa pagara els im-
postos alla on hagi portat a terme la seva activitat i en la proporci6 jus-
ta, sense empescar-se esquemes financers que permetin un moviment
irreal de capital per raons purament fiscals.

e Coheréncia, que porta a mantenir, pel que fa a la fiscalitat, la mateixa
actuaci6 de bon govern i de ciutadania responsable que en d’altres prac-
tiques avui en dia més generalitzades (per exemple, en temes mediam-
bientals, laborals, etc.), tot evitant el fet de deixar-se guiar per dobles
estandards o refusant la responsabilitat que un té i buscant el propi be-
nefici a costa del bé comu de la societat.
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En aquell Informe, acabavem proposant un seguit d’indicadors que po-
drien ajudar a determinar si una empresa segueix aquests principis en rela-
ci6 amb les seves obligacions fiscals:

1. Llista de paisos en que 'empresa opera, i nom de les entitats legals a
través de les quals opera.

2. Principals indicadors economics per pais i entitat legal:

— Vendes, tant a tercers com entre entitats de la mateixa empresa, si és el
cas.

— Compres, tant a tercers com entre entitats de la mateixa empresa, si és
el cas.

— Cost de personal i quantitat de treballadors.

— Costos financers, pagats tant a tercers com entre entitats de la mateixa
empresa.

— Beneficis abans d'impostos, base imposable (especificant bases imposa-
bles negatives d’exercicis anteriors), quota integra, deduccions i bonifi-
cacions fiscals, quota liquida.

— Tipus de gravamen satisfet.

3. Impostos pagats a cada pais, distingint entre:

— Impostos corrents i impostos diferits en I'exercici comptable.

— Pagaments d’impostos en 1’exercici comptable.

— Actius i passius generats per impostos diferits al comencament i al final
de cada exercici comptable.

4. Cost 1 valor comptable net dels actius fisics a cada pais en que s’opera.

Juntament amb totes aquestes mesures que afavoreixen un comporta-
ment responsable en materia fiscal —o que, si es vol dir d'una altra manera,
posen dificultats a una conducta irresponsable—, també necessitem un canvi
de mentalitat que, en comptes de gastar energies rumiant com pagar menys,

assumeixi la carrega de contribuir amb
Cal, a més, un canvi de mentalitat els propis impostos al bé comu; i també
que assumeixi que amb el pagament  ens cal que hi hagi un canvi en la men-

d’impostos es contribueix al bé talitat ciutadana, de manera que, en

comuy. comptes d’envejar l'espavilat que esqui-

va el pagament d’impostos, sapiga valo-

rar la persona responsable que paga els seus impostos per raé d'una conviccié

moral, degudament incentivada, d’altra banda, per un marc legal just. Perque
una cosa no treu l'altra.
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Reforma dels processos
de nul-litat matrimonial

Comentaris al Motu proprio Mitis ludex Dominus lesus

Ricard Peris
Doctor en Dret canonic

Ja ha passat més d’un any des de la presentacio (8 de setembre
de 2015) del Motu proprio Mitis ludex Dominus lesus (El Senyor
Jesus, Jutge clement), que el papa Francesc va promulgar per

agilitzar el procées de declaracio de ng/-//z‘at del matrimoni a I'Església
llatina.

El Motu proprio conté: a) els motius que van portar el Papa a demanar als
experts una reforma de les normes del Codi de dret canonic que afectaven el
procés de nul-litat del matrimoni; b) la nova normativa, que substitueix els
canons 1671-1691 per d’altres completament nous; ¢) ’establiment, en vint-i-
un articles, d’'un seguit de Regles de procediment. La reforma va entrar en vi-
gor el 8 de desembre de 2015.

La nova llei és conseqiiencia del fet que els processos de nul-litat matrimo-
nial, actualment, no sempre donen resposta, amb la rapidesa desitjable, als
fidels que, legitimament, demanen la nul-litat. Cada cop és més considerable
la quantitat de matrimonis fracassats de catolics que, per motius fonamen-
tats, volen exercir el dret d’obrir un procés de nul-litat i, doncs, cal una res-
posta més rapida i eficient per part dels tribunals eclesiastics.

No ens trobem davant d’'una nova concepcié del vincle matrimonial ni de
les causes de nul-litat. Els suposits en que es pot fonamentar la demanda de
nul-litat davant del tribunal eclesiastic no s’han alterat. Per tant, la reforma
introduida amb les noves normes no afecta pas la concepcié del matrimoni.
Els nous canons i altres disposicions només sén de tipus processal. Es, doncs,
una reforma del «procés de nul-litat del matrimoni», indica Francesc, «i queda
fermament consolidat el principi de la indissolubilitat del matrimoni».

El nou procés per demanar la nul-litat matrimonial vol ser 1til «a la gran
quantitat de fidels que, tot i que volen seguir la propia consciéncia, sovint es de-
sanimen davant de les estructures juridiques de I’Església, a causa de la distan-
cia fisica o moral; per tant, la caritat i la misericordia exigeixen que la mateixa
Església, com a mare, es faci accessible als fills que se’n consideren separats.»
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Judicis rigorosos i més rapids

Les noves normes canoniques volen fer possible que el procés sigui més
curt en el temps i exigeixen menys tramits administratius, pero no pas menys
proves per poder declarar nul un matrimoni. No s’ha de confondre que hi hagi
més accessibilitat i rapidesa des de la demanda de nul-litat fins a la sentencia
executiva final, amb un suposat favor nullitatis, en comptes del favor matri-
monii (és a dir, la presumpci6 sempre va a favor del matrimoni, i no pas de la
nul-litat). Les anomenades “causes de nul-litat” que estableix la llei canonica,
que son els autentics i tinics motius a partir dels quals es pot declarar nul un
matrimoni, es mantenen integrament, i tampoc no queda alterada la necessi-
tat d’aportar les proves escaients per declarar la nul-litat.

Es tracta, doncs, de «disposicions amb les quals s’afavoreixi no pas la nul-li-
tat dels matrimonis, siné la celeritat dels processos i, en una mesura equiva-
lent, una simplificacié adequada, de manera que, a causa d'un retard en la de-
finicié del judici, el cor dels fidels que esperen I'aclariment de seu propi estat
no quedi llargament oprimit per les tenebres del dubte» (Francesc, Motu...).

Mitis Iudex Dominus Iesus elimina el requisit d'una segona senténcia d'un
tribunal superior després de la senténcia primera del tribunal diocesa que
instrueix i dirimeix la causa. Es manté el dret d’apel-lar quan una de les par-
tes o el defensor del vincle no esta d’acord amb la senténcia; ara bé, si hi ha
apel-lacio, ara es podra dur a terme a ’Arxidiocesi més propera. D’altra ban-
da, el Bisbe local pot ser I'tinic jutge o bé pot establir un tribunal de tres mem-
bres. En aquest segon cas, com a minim, un dels membres ha de ser clergue
(i els altres dos poden ser laics).

Un procés més breu

El Motu proprio introdueix també la possibilitat d’'un procés brevior.
Aquest procés hauria de durar un mes, i s’aplicaria a casos en qué es pressu-
posa que hi ha «arguments particular-

Les noves normes volen agilitzar els ment evidents» (Motu proprio..., 1V) de

processos, especialment en els la nul'litat d'un matrimoni. Aquest pro-
casés de nul-litat notoria cés més breu es pot iniciar quan els dos
" conjuges, o un d’ells amb el consenti-

ment de I’altre, demanin al bisbe diocesa que actui ell directament en la cau-
sa, pero sempre que les circumstancies de les persones i dels fets hi siguin
concurrents, i quan les proves puguin ser sostingudes per testimonis o docu-
ments que no demanin una investigacié o instruccié més detallada i precisa.

Tenint en compte tot el que s’ha afirmat, si el bisbe dedueix que hi ha una

nul-litat manifesta, ell mateix es constitueix en jutge tnic, pero servint-se de
I’ajut de dos consultors per tal de coneixer els fets. Si arriba a la certesa moral
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(en sentit juridic) que el matrimoni és nul, en decretara la nul-litat. En cas
contrari, és a dir, que no hi aprecii una possible nul-litat manifesta, enviara
la causa al procés ordinari.

Per dur a terme aquest procés més breu, cal que els fets i les proposicions
de prova, aixi com els documents oportuns, es presentin en el moment de la
demanda (no estan sotmesos, doncs, als terminis establerts del procés ordina-
ri). Si volem fer una breu comparacié, podem dir que ens trobem davant d’'un
procés semblant, en certs aspectes, a 'anomenat procés documental, que en-
cara és vigent i que també es caracteritza per ser més breu.

El Papa ha volgut remarcar algunes de les circumstancies que poden ser
«arguments particularment evidents» per sol-licitar directament el procés
brevior davant del bisbe: «<la manca de fe que pot generar la simulacié del con-
sentiment o error que determina la voluntat, la brevetat de la convivéncia
conjugal, 'avortament realitzat per im-
pedir la procreacié, la permanéncia obs- LS noves normes canoniques volen
tinada d’una relacié extraconjugal en el que el proces sigui mes curt en el
moment de les noces o en un temps im- temps i exigeixen menys tramits
mediatament posterior, l'ocultacié dolo- administratius, pero no pas menys

sa de l'esterilitat o d'una greu malaltia proves per Iooo’er declarar nul un
contagiosa o de fills nascuts en una re- 5timoni.

lacié precedent o d'un empresonament,

un motiu per casar-se totalment alie a la vida conjugal o bé 'embaras impre-
vist de la dona, la violencia fisica exercida per aconseguir el consentiment, el
fet d’haver perdut el seny, amb els documents medics que ho acreditin, etc.»
(Motu proprio..., “Regles de procediment per tractar les causes de nul-litat
del matrimoni”, art. 14, 1).

Caldria insistir que, de fet, es tracta de circumstancies, i, per tant, han de
ser assumides dins de les causes o motius de la nul-litat ja establerts per la
llei canonica abans de la reforma, que eren i s6n, com hem indicat, els matei-
x0s. No és, doncs, que s’hi introdueixin noves causes de nul-litat, siné requisits
o suposits que indiquen un cami per fer us del procés brevior. D’altra banda,
aquestes circumstancies o situacions, i d’altres que es poden donar en una re-
lacié conjugal en crisi, ja disposen d'una abundant jurisprudeéncia des de la
promulgaci6 del Codi de 1983. La novetat és que es poden invocar des del co-
mencament per poder acollir-se a un procés més breu.

Al capdavall, es tracta d'una mena de procés sumari en cas de nul-litat
notoria —que no vol dir automatica—, que demana sempre la instrucci6 de la
causa judicial, amb els seus elements caracteristics: la demanda, la confessié
de les parts interessades, les declaracions dels testimonis, I'aportacié de do-
cuments i, finalment, les proves dels fets, perque es pugui arribar, d’aquesta
manera, a la necessaria certesa moral del jutge.
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La naturalesa d’aquest procés és «judicial, i no pas administrativa». «No
em passa per alt, pero, fins a quin punt un judici abreujat —diu Francesc—
pot posar en perill el principi de la indissolubilitat del matrimoni; i és pre-
cisament per aixod que he volgut que, en aquest procés, el jutge sigui el
Bisbe mateix, el qual en virtut del seu ofici pastoral és, juntament amb
Pere, qui millor pot garantir la unitat catolica en la fe i la disciplina» (Motu
proprio..., IV).

Per completar la nova reforma, que va entrar en vigor el 8 de desembre de
2015, el sant Pare va voler recordar en un Rescripte, signat la vigilia d’aques-
ta mateixa data, que les noves normes es van promulgar «per exercir la jus-
ticia i la misericordia sobre la veritat del vincle de tots els que han experi-
mentat el fracas matrimonial», i que es manté «l’exigéncia d’harmonitzar el
renovat procediment en els processos matrimonials amb les Normes propies
de la Rota Romana, tot esperant-ne la seva reforma». Al Rescripte, s’hi esta-
bleixen un seguit de disposicions que no afecten 'esséncia de la missié i na-
turalesa d’aquest Tribunal, que actua com a ultima instancia d’apel-lacié.
Amb aquesta darrera disposicid, «s’abroga o deroga qualsevol llei 0 norma
contraria fins ara vigent, general, particular o especial, fins i tot aprovada
eventualment i de manera especifica» (Rescripte 7 de desembre de 2015).

Ara queda anar seguint I'impacte que les noves normes processals esta te-
nint i tindra en els processos de nul-litat matrimonial. Esperem que acom-
pleixi la seva finalitat: escurcar el temps i facilitar, d’aquesta manera, 'accés
a aquest dret dels fidels que, amb fonament, demanen la revisié de la validesa
del seu matrimoni, sense perjudici de la naturalesa propia del matrimoni ni
de les garanties per protegir-lo. El Dret de 'Església esta al servei de la veri-
tat i de la salus animarum, que es necessiten i s’exigeixen mutuament.

Hem deixat de banda el caracter gratuit per a les parts que també demana
el Motu proprio, ja que pensem que val més tractar-lo a part, tenint en comp-
te les diverses realitats sociologiques i les estructures variades de les esglé-
sies locals.

! Amb la mateixa finalitat, pero per als catolics de ritus oriental, es va promulgar
un altre Motu proprio, Mitis et Misericors Iesus. En aquest comentari, que no pretén
tractar tots els punts i aspectes de la reforma, només ens referirem al de I'Església
llatina.
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51 JORNADES PASTORALS DE CASTELLDAURA < JORNADES

~ “La familia ées la font
mes gran d’esperanga per a la
nostra societat”

L’arquebisbe Omella inaugura les
51 Jornades de Questions Pastorals de Castelldaura

Redaccié

El cardenal arquebisbe de Perugia, Gualtiero Bassetti, va destacar
durant les Jornades de Questions Pastorals de Castelldaura, que
«sense la familia, la societat mateixa esta destinada a esmicolar-se
en miriades d’individus sols i aillats». El també vicepresident de la
Conferéncia Episcopal Italiana va dir que, malgrat les dificultats a les
quals esta sotmesa, «la familia continua essent la font més gran
d’esperanca per a la nostra societat». Les Jornades se celebraren a
Castelldaura, Premia de Dalt, el dies 26 i 27 de gener de 2016,

Per encarar aquest moment de dificultats, cal explicar que I'Església ha
d’afrontar les ferides a la familia «amb 1’oli de la misericordia i la medicina
de la veritat». També va indicar que «les parelles que es prometen un amor
per sempre realitzen un acte d’heroisme increible», i per aixo considera que
aquest és «possiblement el més gran gest a contracorrent de la societat ac-
tual, i sera aquest amor per sempre el que salvara el moén».

En la primera jornada, també va intervenir el rector del santuari de
Torreciutat, Javier Cremades. Hi foren presents 'arquebisbe de Barcelona,
Juan José Omella; 'arquebisbe de Tarragona, Jaume Pujol; i el vicari de
I’Opus Dei a Catalunya, Antoni Pujals.

Ajudar els refugiats és meés necessari i irrenunciable que mai

Ajudar els refugiats es pot fer de moltes maneres, pero és una necessitat
irrenunciable, segons van manifestar els participants en la taula rodona de
la 51 edici6 de les Jornades de Qiiestions Pastorals. Per aixo, la coordinadora
del Servei d’Ajuda als Refugiats de Caritas Barcelona, Juana Martin, va cri-
ticar «la passivitat dels governs i la manca de resposta en aquest drama», ja
que, per exemple, de les 19.000 persones que es va comprometre a rebre
Espanya «només n’han arribat 11 que no volien baixar de l'avié perque
Espanya no ofereix oportunitats».
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El Dr. Antoni Pujals, vicari de 'Opus Dei a Catalunya i els arquebisbes Joan Josep Omella i Jaume Pujol.

Lacompanyament dels refugiats que es fa des de moltes parroquies i enti-
tats d’arreu del mon és fonamental, pero no s’ha de caure en el mer assisten-
cialisme, segons la delegada d’Ajuda a I'Església Necessitada a Catalunya,
Ariadna Blanco. Va lamentar que, malgrat els esforcos de moltes entitats, el
problema, en comptes de solucionar-se s’enquista, i que «hi ha persones que
neixen, viuen i moren en aquesta situacié». Blanco va demanar una pregaria
pels refugiats i els que els expulsen, més difusié de la realitat que viuen
aquestes persones i ajudes materials.

La manca de voluntat negociadora és un dels principals esculls per arribar
a solucionar la situacié. El director del Comite Catala de I’Acnur, Joan
Reventoés, apunta que «no s’esta avancant cap a la solucié de les grans crisis».
Si bé «la modernitat hauria de portar a un moén més just, solidari i en pau, no
és aixi i els grans conflictes dels anys 90 ho segueixen essent». Aquesta taula
rodona va ser moderada per Josep Masabeu, president del Braval, que va
clausurar les jornades d’enguany.

Abans de la taula rodona, dos ponents varen tractar a bastament sobre la
misericordia. El bisbe auxiliar de Barcelona, Sebastia Taltavull, va dir que
«quan el teu cor és afectat, sacsejat per la miseria dels altres, aqui tens la mi-
sericordia». Va demanar als capellans assistents que s’emocionin en les homi-
lies, que siguin acollidors i que no tinguin pressa. Durant la seva intervencio,
titulada Francesc, un Papa seduit per la misericordia, va detallar que «la mi-
sericordia és deixar el seient a qui et repugna, donar-li la ma, abracar-lo», re-
cordant ’abracada del papa Francesc amb un home amb una malaltia que li
deformava la cara.
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persones que han de sortir dels seus

APLEC DE SANT JOSEPMARIA A ANDORRA < JORNADES

Aplec de sant Josepmaria
a Andorra: Una tradicio
que es va consolidant

Redaccié

Com ja és tradicional, el passat 25 de juny es va celebrar I’Aplec
de sant Josepmaria als Prats del Gasto (Andorra), en la seva
cinquena edicio. Hi assistiren unes 230 persones vingudes
d’Andorra, d’arreu de Catalunya i de molts llocs d’Espanya.
Tambée de Mexic | d’Anglaterra.

Cap a les 12 del migdia, hi arriba un grup de 38 nois que havien estat
caminant durant quatre dies —des de Pallerols, seguint la ruta que va fer sant
Josepmaria 'any 1937— per arribar puntualment a la celebracié de I’Aplec.

La festa s’inicia amb una missa en honor de sant Josepmaria Escriva, que
Pany 1937 va passar precisament per aquest mateix lloc cami de Sant Julia
de Loria. Es commemorava aixi la seva festa que se celebra el 26 de juny, dia
del seu traspas al cel.

Presidi I'Eucaristia Mn. Ramon Sarrias, arxiprest de les Valls d’Andorra,
i concelebraren Mn. Pepe Chisvert, rector de la parroquia de Sant Julia de
Loria, i quatre sacerdots de la prelatura de 'Opus Dei: Mn. Pere Pascual
(Barcelona), Mn. Javier Santos (Valéncia), Mn. Constantino Anchel
(Pamplona), Mn. Juan Pedro Alanis (Mexic).

En la seva homilia, Mn. Ramon recorda les penalitats de totes les persones
que han de sortir dels seus paisos d’ori-

El celebrant. Mn. Ramon Sarrias. &en @& causa de la persecucié d’altres

recorda les penalitats de totes les persones amb ideologies totalitaries,
com fou el cas també de sant

Josepmaria, i acaba amb un profund i
precios repas de les obres de misericor-
dia animant-nos a viure-les, especial-
ment en aquest any de la misericordia.

paisos d’origen per persecucio.

En representacié de les autoritats civils andorranes, hi assistiren entre
d’altres: el ministre de Salut del Govern d’Andorra, Carles Alvarez Marfany;
els Consols Major i Menor de Sant Julia de Loria, Josep Miquel Vila i Julia
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o

Mn. Ramon Sarrias, arxiprest de les Valls d’Andorra.

Call Reig; i Francesca Barbero, consellera de I’Area social del Comu de Sant
Julia de Loria.

Una popular jornada festiva

Després de la missa, hi hagué un arros de muntanya i en acabar es canta-
ren cancons populars que, com ja és tra-
dicional, foren magistralment acompan-

> :z
yades a lacordié per Josep Comella, de
Sant Julia de Loria.

L’aplec també va celebrar-se amb
una Festa del Vent, amb volada
d’estels i la presencia d’uns

Mentre es cantava, la jovenalla cele- Parapents d’Organya.

brava la Festa del Vent, fent volar estels,

i fins i tot arribaren uns parapents d’Organya que delectaren els presents
amb el seu desplegament. Com que feia molt de vent, i de direccié canviant,
no pogueren volar, pero si que poguérem veure la tecnica del parapent.

Un dia molt joiés per repetir 'any vinent, en el VIé Aplec de sant
Josepmaria, en que se celebrara el 80e aniversari del pas de sant Josepmaria
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- PLENA ACTUALITAT
DEL CONCILI VATICA I

CONTINGUT-APLICACIO-EL FUTUR

El concili Vatica ll, sens dubte, ha estat el gran esdeveniment de la vida de
I'Església al segle XX. va ser el 21& concili ecumenic i fou convocat pel pa-
pa Joan XXIII I'any 1962 i va ser clausurat per Pau VI el 1965.

La gran assemblea de I'Església catdlica es va proposar una posada al
dia —un aggiornamento- actualitzant la seva vida sense definir nous dogmes.

Els pares conciliars varen tractar qiestions de gran importancia que van
quedar reflectides en 16 grans documents (en trobareu informacio a la pag.
149). Entre ells: la mateixa Església, la liturgia, la Revelacio divina, el sacer-
doci, la crida universal a la santedat, la llibertat religiosa...
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Passat mig segle de la clausura del Concili, hem seleccionat alguns dels
temes que s'hi van tractar, i hem demanat a diversos experts la seva opinid
sobre tres questions:

1. Quines aportacions significatives va fer el Concili en aquest tema?
2. Com s’ha aplicat en aquests 50 anys?
3. Que queda per fer?

El Vatica Il no ha estat un concili més en la historia de I'Església; és el
que marca el rumb de la barca de Pere al segle XXI. El papa Francesc va
comentar en una ocasio que qualsevol concili triga un segle a ser assumit
per 'Església. Es a dir, que estem en ple procés de recepcié de les llums
inspirades per I'Esperit Sant per a una Església que ha de ser «llum de les
nacions» en el nostre temps.
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La santedat, clau hermeneutica
dels ensenyaments del
Concili Vatica ll

Vicente Bosch
Pontificia Universitat de la Santa Creu (Roma)

Tant sant Joan XXIIl com el beat Pau VI van voler transmetre des
dels inicis del Concili un senyal o direccio clars a sequir: els
documents que els pares conciliars es disposaven a elaborar havien
de fer paleses la santedat i perfeccio de I'Església, contribuint a
promoure la santedat dels seus fills'.

El Concili va arrencar amb l’esperanca d’'una nova Pentecosta —efusi6 de
IEsperit santificador en les animes— i amb un afany de renovacié eclesial, a
partir d’'una percepcié i d’'una experiencia més grans de I'Esperit en les ani-
mes, tot recuperant els desitjos de santedat i ’afany apostolic propis dels ori-
gens del cristianisme. Aixi, doncs, el lligam entre el fet d’aprofundir en el
misteri de I’Església —la consciéncia de la seva santedat—i la seva necessaria
manifestaci6 en la vida dels fidels va brollar de manera espontania en los
primers compassos del treball conciliar i en els documents que es van anar
aprovant.

Els textos conciliars

El breu espai de que disposem ens impedeix de fer un recorregut per les
constitucions, decrets i declaracions conciliars per tal de confirmar la im-
portancia que té el concepte de santedat en els ensenyaments del Vatica II%
Ara bé, si que cal introduir unes quantes nocions minimes per fer intel-ligible
el nostre discurs. Comencem afirmant que «I'dnica i indivisible Trinitat» és
«en Crist i per Crist la font i 'origen de tota forma de santedat» (Lumen gen-
tium, 47). La santedat, que constitueix la més intima essencia de Déu i ma-
nifesta la seva transcendéncia absoluta en relacié amb les criatures, Crist la
personifica com el “Sant de Déu”, i la transmet a la seva Església, Poble sant
de Déu. UEsglésia, per tant, participa de la santedat de Déu, de manera que
la santedat és una caracteristica distintiva de I'Església i, per aixo mateix, la
testifica, escampa i promou. Com a conseqiiéncia, «a I’Església, tothom, tant
si pertany a la Jerarquia com si és regit per ella, esta cridat a la santedat, [...
1. Aquesta santedat de I'Església es manifesta de manera ininterrompuda i
s’ha de manifestar en els fruits de la gracia que I’Esperit produeix en els fi-
dels» (Lumen gentium, 39).
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Aquesta crida universal a la santedat, tractada expressament al capitol
cinque de la Constitucié sobre 'Església, constitueix la idea teologica i espiri-
tual més desenvolupada en els documents conciliars i, és, al meu parer, la clau
de lectura de tot el Vatica II. Aquesta santedat, que tot i ser una —comuna per
a tothom— no és uniforme, sin6 que depén en la seva realitzacié personal con-
creta de les circumstancies i estat de vida de cadascu: la condicié de laic, sa-
cerdot o religiés no representa I’escenari o un mitja ascetic util per a la santi-
ficacid, sin6 que és una realitat profunda amb virtualitat santificadora.

Al capdavall, la santedat —i més concretament, la crida universal a la san-
tedat— inspira i dona vida a tots els documents conciliars, que buscaven donar
resposta a les quatre finalitats assenyalades per Pau VI en el discurs d’ober-
tura de la segona sessio: 'aprofundiment de la definicié de I’Església, la seva
renovacio, el restabliment de la unitat de tots els cristians, i el dialeg amb 1’-
home actual. La importancia d’aquest ensenyament va ser confirmada per
Pau VI al cap de pocs anys de la fi del Concili: «No ens hem d’estranyar, doncs,
que el Concili Vatica II, tractant el misteri de ’'Església, hagi volgut il-lumi-
nar aquesta caracteristica insigne de la santedat, a partir de la qual s’articu-
len estretament totes les altres i que hagi cridat de manera insistent tots els
fidels, de qualsevol mena i condicid, a la plenitud de la vida cristiana i a la
perfeccié de la caritat; aquesta invitacié especial es pot considerar com una
propietat del magisteri conciliar mateix i com la seva finalitat tultima»®.

Balanc al cap de 50 anys: una doctrina desenvolupada i assimilada?

La doctrina conciliar sobre la santedat de ’'Església i en ’'Església va tenir
la seva continuitat i desenvolupament en el Magisteri d’'uns sants pares cri-
dats a aplicar el Concili Vatica II. El misteri de 'Església i —més concreta-
ment— la seva santedat, atreia I'interes intel-lectual del beat Pau VI, que I'as-
sumia com a tema de meditaci6 i el transformava en aliment espiritual: al
llarg de tot el seu magisteri escrit, s’hi pot resseguir un fil conductor que
uneix consciencia eclesial i conducta moral, eclesiologia i conversi, santedat
de T'Església i santedat dels seus fills. La tensié entre la santedat de
I'Església i la necessaria purificaci6 dels seus fills —no oblidem com n’era, de
desconcertant, el rostre huma que mostrava 1'Església just després del
Concili, marcat per milers de defeccions del ministeri sacerdotal i de la vida
religiosa— sera una constant en els seus ensenyaments. Com a predicador del
Concili, el beat Pau VI aprofita sovint la catequesi oral per exposar, desenvo-

lupar i il-lustrar a tota mena de persones lad . i bre |
en la doctrina de la crida universal a la =4 octrina conciliar sobre la

santedat, tot ensenyant que: 1r) la sante- Santedat de I'Església i en I'Església
dat és possible, obligatoria i actual; 2n) la V@ tenir la seva continuitat i

santedat laical no és de segona classe; i desenvolupament en el Magisteri
3r) la santedat és perfecci6 de ’'home, i d’uUns sants pares cridats a aplicar
conseqiiéncia de la santedat de 'Església. e/ Concili \Vatica ll.
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Sant Joan Pau II va continuar la linia del seu predecessor. Els sinodes or-
dinaris i les respectives exhortacions apostoliques sobre els estats de vida
(Christifideles laici, 1988; Pastores dabo vobis, 1992; Vita consecrata, 1996)
mostren l'interes del Pontifex per assenyalar que les diverses vocacions en
I’Església son modalitats i especificacions de la crida universal a la santedat.
Un moment particularment important en el desenvolupament del tema con-
ciliar de la santedat va tenir lloc arran de la publicacié del Catecisme de
UEsglésia Catolica, 'any 1992. L'influx que la doctrina de la crida universal
a la santedat va tenir en la seva redaccié és ben evident. N’hi ha prou de tenir
present que la Tercera Part —el tractat moral- inclou una amplia secci6 amb
el titol «la vocaci6 de I’home: la vida en I'Esperit», que precedeix la classica
explicacié dels manaments. Es a dir, el Catecisme situa la moral cristiana
dins d’'una perspectiva de vocaciéo a la
santedat. Establir com a premissa inicial

, Un moment particularment el reconeixement de la dignitat del cristia
important en el desenvolupament en la crida a ser sants constitueix una

del tema conciliar de la santedat va important novetat en lexposici6 de la
tenir lloc arran de la publicacio del  moral cristiana: significa que esforc mo-
Catecisme de I'Església Catolica, ral del cristia neix del do de santificacié
gratuitament concedit en el baptisme i
encara per desenvolupar, i el situa en una dinamica de perfeccié sense limits.
També es percep en els tltims anys del Pontificat —etapa marcada per la pre-
paraci6 i celebracié del Gran Jubileu del 2000— un progressiu augment en
Pexposicié de la doctrina conciliar i en 'exhortacié a la santedat de tots els fi-
dels. Finalment, no podem pas oblidar que les nombroses beatificacions i ca-
nonitzacions proclamades per sant Joan Pau II han volgut subratllar que la
santedat és la via normal de 'Església.

Benet XVI, el Papa teoleg, tracta la vocacié a la santedat sobretot en el seu
magisteri oral, i relaciona la santedat amb els sagraments i la meditacié de
la Sagrada Escriptura. Lexemple dels sants va ser, a més, en mans del Papa
emerit, una eina catequetica important per transmetre el missatge de la cri-
da a la santedat (convé recordar que va dedicar més de la meitat de les seves
Audiencies Generals a comentar la vida dels sants, presentant-los com a mo-
dels a tota mena de cristians).

Ens podem preguntar si la teologia ha estat a I'alcada de I'interés mostrat
pel Magisteri a 'hora d’ensenyar la doctrina conciliar sobre la santedat. Per
descomptat, hi hagué en el postconcili més immediat publicacions que van co-
mentar els diversos documents emanats i, per tant, estudis que analitzaven el
capitol cinque de Lumen gentium. Pero, passat el fervor dels primers mo-
ments, es nota una recessié tant quantitativa (xifra de publicacions) com qua-
litativa (poca dedicaci6 a facilitar una més gran comprensié del significat i
conseqiiéncies de la crida a la santedat, i de les qiiestions teologiques conne-
xes). Una analisi d’'uns vint manuals de teologia espiritual dels dltims cin-
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quanta anys mostra una teorica recepcio de la doctrina de la crida universal a
la santidad —de fet, ineludible, si tenim en compte la insistencia del Magisteri—
, pero no s’hi aprecia un esfor¢ per aprofundir en les seves arrels, contingut i
consequéncies’. Només al llarg de 1"dltima decada trobem alguns manuals en
que la crida universal a la santedat estructura el contingut d'una materia que
aspira a exposar els elements i el dinamisme de la vida espiritual.

Evidentment, ’absencia d’una vivificant teologia de la santedat té reper-
cussions en la vida de I’Església i en la pastoral. I alguna cosa devien detectar
els pares sinodals reunits en ’Assemblea Extraordinaria de 'any 1985, en el
vinte aniversari del Concili, quan van afirmar que «ens sembla que I'Església
en el seu conjunt encara ha de parar més atenci6 a la crida universal a la san-
tedat»’.

Sant Joan Pau II també hi va tornar a insistir al comencament del nou se-
gle: «Convé, a més, descobrir en tot el seu valor programatic el capitol V de la
Constituciéo dogmatica Lumen gentium sobre 'Església, dedicat a la “vocacio
universal a la santedat”. Si els pares conciliars van donar tanta importancia
a aquesta materia no fou per fer una mena de toc espiritual a 'eclesiologia,
siné més aviat per remarcar una dinamica intrinseca i determinant» (Carta
ap. Novo millenio ineunte, n. 30).

Els quinze anys que han passat d’enca que es van escriure aquestes pa-
raules no n’han fet minvar pas la vigéncia: no n’hi ha prou de proclamar la
crida universal a la santedat, cal també aprofundir en el seu contingut i con-
seqiiéncies per tal que constitueixi
lautentic programa de la vida eclesial. EFns sembla que I'Església en el seu
Cal realitzar una pastoral que es pregun- conjunt encara ha de parar mées

ti i respongui, com fa el papa Francesc: gtencid a la crida universal a la
«En que consisteix aquesta vocacié uni- sontegat.

versal a ser sants? I com la podem portar
a terme? [...] La santedat és un do, és el do que ens déna Jesus, quan ens vol
per a ells i ens revesteix d’ell mateix, ens fa com Ell [...], estem cridats a ser
sants precisament vivint amb amor i oferint el propi testimoni cristia en les
ocupacions de cada dia. I cadascu en les condicions i en 'estat de vida en que
es troba» (Audiencia general, 19.X1.2014).

Prospectiva de futur

L'Església se santifica, creix en santedat, realizant la seva missi6 santifi-
cadora. Per aix0 mateix, no hi pot mancar, en I’Església, el servei de la teolo-
gia que aprofundeix, aclareix i posa en relacié les qiiestions relatives a la san-
tificaci6. Quan s’afirma que estem cridats a la santedat, que se’ns demana?
Com s’arriba a la santedat? S’ha remarcat oportunament que «proclamar la
crida universal a la santedat no és fer una simple exhortacié devota, siné si-
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tuar-nos davant d'una realitat densa de contingut, i que, per poder-la enten-
dre adequadament, cal aprofundir en multiples aspectes de la veritat cristia-
na, des de les relacions entre creaci6 i redempcié fins a la configuracié de
I’Església com a comunitat que s’estructura a través d'una pluralitat de tas-
ques i vocacions»®. Si el tema no desvetlla, avui en dia, I'interes de la teologia
és 0 bé perque es dona per descomptat —i, per tant, sembla que no necessita
un major aprofundiment—, o bé perque hi ha una manca de convenciment en
la universalitat d’aquesta crida i/o en la concreta realitzaci6 de la santedat.

Al capdavall, al cap de 50 anys del Concili, podem entreveure mancances
en la recepcié del missatge de la crida universal a la santedat, en ’ambit te-
ologic, també en la pastoral —no sempre la insisténcia dels sants pares ha es-
tat amplificada en la catequesi i en la predicacié— i, en conseqiiéncia, a nivell
de convicci6 del creient.

Ajudaria a superar aquestes mancances un aprofundiment teologic en les
quiestions indicades a la tercera part de la Relatio generalis, al capitol sise de
Lumen gentium, en que la comissi6 doctrinal enunciava de manera sintetica
la teologia del capitol cinque sobre la crida universal a la santedat’. Es podrien
resumir aixi: 1r) la necessitat de comprendre millor el fonament ontologic de
la santedat de I'Església; 2n) la conveniéencia de reflexionar sobre la relacié en-
tre unitat i diversitat de la santedat; 3r) un aprofundiment adequat en els en-
senyaments biblics sobre la santedat, tant en el seu vessant ontologic com pel
que fa a l'etica i a la moral; 4t) reflexionar sobre els elements constitutius de
la vida cristiana (virtuts, preceptes, consells); 5¢) presentar de manera articu-
lada —i teologicament fonamentats— els diversos mitjans de santificacié; 6&)
cal reflexionar sobre la santedat i el pecat dels diversos membres de 'Església;
i 7¢) comprendre el caracter interior i dinamic de la santedat.

! JoAN XXIII, Const. ap Humanae salutis, 25-XI11-1961: «[’Església] se sent cada
cop més obligada [...] a promoure la santedat dels seus fills»; PAU VI, Discurs, 29-I1X-
1963: «portar els homes a la santedat, [...] aixo és el que mira de fer la nostra Església
estimada».

2 En aquest sentit, es pot consultar la meva contribucié: Llamados a ser santos.
Historia contempordnea de una doctrina, Palabra, Madrid, 2008, pag. 67-97, amplia-
ment utilitzat a I’hora d’escriure aquestes ratlles; i J. SESE, Santidad, dins de J. R.
VILLAR (dir.), Diccionario teolégico del Concilio Vaticano II, Eunsa, Pamplona 2015,
pag. 954-969.

3 Pau VI, Motu proprio Sanctitas clarior: AAS 61 (1969) 149-150. La cursiva és nos-
tra.

* Vegeu V. BoscH, Llamados ser santos, op.cit., pag. 143-174; i J. CAMPO, Llamada
universal a la santidad y estados de vida en el Magisterio y la manualistica recientes
(1988-2013), Pontificia Universitas Sanctae Crucis, Roma 2016.

> G. CAPRILE, Il sinodo dei vescovi: seconda assemblea straordinaria, Edizioni «La
Civilta Cattolica», Roma 1986, p. 378.

¢ J.L. ILLANES, Laicado y sacerdocio, EUNSA, Pamplona 2001, 169.

" Vegeu Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol III/I,
Relatio generalis, nam. 170-172, pag. 323-327.
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L’Esglesia, N
sagrament universal de salvacio

Pablo Blanco Sarto
Professor de Teologia sistematica, Facultat de teologia,
Universitat de Navarra

En el discurs pronunciat pel cardenal Suenens, arquebisbe
de Bruselles-Malines, el 2 de desembre de 1962, i que originara
la famosa formula Suenens-Montini que estructurara tot el Vatica |l
s’hi deia: «El problema fonamental que té en aquests
moments el concili és estudiar el seu pla de conjunt. | per fer-ho
cal girar constantment els ulls vers la finalitat que el concili es
proposa. Es la condicio essencial perque els treballs futurs quedin
mes ben ordenats i perque I'obra de les comissions sigui ben
entesa, com un treball particular que s’integra en un conjunt.

»El concili Vatica I va ser el concili de la primacia del papa. Aquest [el Vatica
II] ha de mostrar a I'Església com a la llum del moén. Ecclesia lumen
gentium. Per aixo, aquest esquema que s’estd estudiant és leix del
concili. Aixi, doncs, jo proposaria un programa de treball que estudiés, en
primer lloc, 'Església ad intra (cap endins) i després I’Església ad extra (cap
a fora), és a dir: primer, 'Església vista des de dins, i després I'Església
mostrada a fora. LEsglésia ha rebut la missié dels apostols: “Aneu, doncs, i
convertiu tots els pobles, i bategeu-los”. “Aneu” és la missié de 'Església.
“Convertiu” és la seva missié magisterial. “Tots els pobles” és la universalitat
d’aquesta missi6. “I bategeu-los” és la seva missi6 santificadora. [...] Per tant,
I’Església ha d’anar a buscar aquest mén que l’espera i donar una resposta
als problemes que avui es plantegen»'.

«Veluti sacramentums»

El 30 de novembre de 1963, el cardenal Josef Frings, arquebisbe de
Colonia, intervenia a I'aula conciliar per demanar que s’aprofundis en la na-
turalesa de I'Església com a «sagrament universal de salvacié», aixi com en la
seva naturalesa escatologica. El Vatica II afirmara en repetides ocasions que
I'Església és «sagrament universal de salvacié» (LG 1, 2; 48, 2; 59, 1; GS 45, 1;
AG 1, 1; 5, 1). Aquesta designacié conciliar de la realitat eclesial va ser una
novetat en la doctrina del magisteri eclesiastic, encara que es venia utilit-
zant ja per part alguns teolegs centreeuropeus en els anys posteriors a la
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Segona Guerra Mundial, com O. Semmelroth, K. Rahner, E. Schillebeeck, H.
De Lubac i E. Mersch, entre d’altres.

En que va consistir la novetat o, més ben dit, la innovacié? Els teolegs de
la Curia romana havien preparat, abans del concili, un esquema sobre
I’Església en el qual era presentada com a «societat perfecta», seguint el fil de
la concepcié belarminiana —fins aleshores, habitual- de ’Església com una
societat perfecta. La preocupacié fonamental que s’expressava en aquest es-
quema se centrava sobretot a afirmar I'autoritat de 'Església i el significat
de salvaci6 que té la seva dimensio6 visible. Pero ara es tractava d’entendre
I’Església, no des de la condici6 juridica siné des de la litirgica i sagramen-
tal. UEsglésia no sera, pero, un vuite sagrament, ja que el text dira veluti, és
a dir, «<com un sagrament»; pero constitueix un signe visible de la gracia invi-
sible, tal com el va definir sant Agusti.

Eren aquestes idees previes al concili les que van donar lloc a un perllon-
gat debat, el qual, finalment, es va resoldre amb la supressié de ’esquema an-
terior sobre I'Església. Aleshores, van sorgir diverses alternatives. Aixi, la re-
daccié de la constitucié dogmatica sobre 'Església Lumen gentium centrara
I’atencié de bisbes i teolegs en aquell segon periode de sessions.

Com és ben sabut, el teoleg belga Gérard Philips havia preparat un esque-

ma alternatiu sobre 'Església, que coincidia només en part amb el treballat
pels bisbes alemanys a la reunié de

Ara es tractava d’entendre Munic, alhora que recollia el millor de
'Església com una mena de l'anterior esquema redactat a la Ctria ro-
sagrament, com un signe visible mana. El nou esquema recollia la dimen-

de la gracia invisible, tal com el va si6 historica i sagramental de 'Església:
o’eﬁr;/r sant Agusti com a poble de Déu en marxa i com a sa-

grament universal per a la salvaci6 del
mon. A més, el poble de Déu hi apareixia fins i tot abans de la jerarquia, en
correspondeéncia amb els futurs capitols segon i tercer de la Lumen gentium.

Ratzinger, per exemple, va valorar aquest esquema redactat pels belgues,
que reflectia un punt intermedi entre les tendeéncies d’italians, espanyols i
llatinoamericans per una banda, i francofons i alemanys per una altra. Al seu
torn, el nou esquema recollia algunes observacions generals sobre la natura-
lesa de ’Església, que li semblaven de gran importancia. En primer lloc —se-
gons Ratzinger—, tractava del misteri de 'Església com a cos de Crist i com a
poble de Déu al mateix temps, i «parla eloqiientment sobre la condicié cris-
tologica i pneumatologica de I’Església, i sobre la seva estructura sagramen-
tal i carismatica».

Ens trobavem, doncs, davant d’una eclesiologia equilibrada, que intentava
integrar els diversos vessants del misteri: el visible i I'invisible, ’"huma i el di-
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vi, el material i 1’espiri-
tual, com fan tots els sa-
graments. Per aixo,
I'Església és també sa-
cramentum, un signe sa-
grat, com l’havia definit
sant Agusti: un sagra-
ment universal per a la
salvacié i la comuni6
amb Déu i de tots els ho-
mes i dones entre si.

En la constitucio pasto-
ral Gaudium et spes,
que proposa un progra-
ma d’acci6 per a I'Esglé-
sia ad extra, es recorda
que Crist és alfa i ome-
ga: «UUEsglésia, en pres-
tar ajuda al moén i en re-
bre del moén maultiples
ajudes, només pretén
una cosa: ladveniment
del Regne de Déu i la sal-
vacié de tota la humani-
tat. Tot el bé que el poble
de Déu pot donar a la familia humana en el moment del seu pelegrinatge a la
terra, deriva del fet que 'Església és «sagrament universal de salvacié», que
manifesta i al mateix temps realitza el misteri de 'amor de Déu a ’home. El
Verb de Déu, per qui tot va ser fet, es va encarnar perque, Home perfecte, po-
gués salvar tothom i recapitular totes les coses» (GS 45.1.2). UEsglésia és sa-
grament, mitja disposat per a la salvacié de la humanitat: fa present Crist ma-
teix en el mon, que ens anuncia el seu Regne.

Aquesta teologia del Regne expressa que, per mitja de ’Església, tothom
ha de caminar cap a Crist, el seu tnic Salvador. L'eclesiologia del Vatica II és
essencialment missionera.

Ja des Eusebi de Cesarea s’havien entes les religions com a praeparatio
evangelica, amb una funcié provisional i precursora, com van fer pales els
mags, que estudiaven els astres, quan van ser davant del Nen: <hem vingut a
adorar-lo» (Mt 2, 2). La constituci6 dogmatica Lumen gentium (17) parla sobre
el «caracter missioner de tota I’'Església», entesa com a taula de salvacio, «sig-
ne aixecat entre les nacions» i «sagrament universal de salvacié». El Vatica 11
és, doncs, un concili clarament missioner.
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El teoleg calvinista Karl Barth considerava el decret Ad gentes sobre la di-
mensi6 missionera de I'Església com el millor text del concili. Aquest docu-
ment —en principi menor— pot constituir una clau hermeneutica de tot el
Vatica II, tal com han proposat els ultims pontifexs en el seu magisteri: Pau
VI amb I'exhortacié apostolica Evangelii nuntiandi (1975), Joan Pau II a I’en-
ciclica Redemptoris missio ( 1990), Benet XVI amb la creacié el 2010 del
Pontifici consell per a la Nova Evangelitzacié i el papa Francesc amb I'enci-
clica Evangelii gaudium (2013).

En el proemi del decret conciliar sobre les missions, hi apareix aquesta
afirmaci6: «IUEsglésia, enviada per Déu a la gent per ser “el sagrament uni-
versal de la salvacié”, obeint el mandat del seu fundador (vegeu Mc 16,15),
per exigencies intimes de la seva mateixa catolicitat, s’esfor¢ca a anunciar
IEvangeli a tots els homes» (AG 1.1). En primer lloc, el decret tracta
dels Principis doctrinals (I), on recorda l'origen divi de la naturalesa missio-
nera, com fa a la Lumen gentium, al primer capitol: «<UEsglésia pelegrina és
missionera per la seva naturalesa, ja que pren el seu origen de la missié del
Fill i de ’Esperit Sant, segons el designi de Déu Pare» (2.1). No es tractaria,
aixi, d'un voluntariat més, ja que 'Església —com recorda sovint el papa
Francesc— no és una ONG: «Crist Jesus va ser enviat al mén com a veritable
mitjancer entre Déu i els homes» (3.2). Amb aquestes afirmacions, s’estableix
Porigen teologal de la missi6: «La ra6 d’aquesta activitat missional es basa en
la voluntat de Déu» (7.1).

Assoliments

Lensenyament de la constitucié dogmatica sobre ’Església Lumen gen-
tium esta elaborada des de la perspectiva pastoral que el concili va imprimir
als seus textos, per aconseguir aixi la renovacio i reforma espiritual i missio-
nera de I’Església; va promoure, doncs, la missié en el mén contemporani com
el motor de la dinamica eclesial; va concedir el protagonisme teologic a la con-
cepci6 de 'Església com a misteri i sagrament de salvacié; va subratllar la pri-

macia de la gracia en la vida cristiana i

En I'eclesiologia conciliar, hi veiem la condicié6 fonamental de «fidel cris-
que han estat desenvolupades la tia», de simple batejat, aixi com la parti-
col-legialitat i la sinodalitat en  cipacid de tots els fidels, cadasct a la seva

harmonia amb la primacia papal. ™anera, en la triple funci6 cultual, profe-
tica i regia del Sacerdoci de Crist; va for-

mular, a més, la doctrina de la crida universal a la santedat i a U'apostolat; va
promoure la vocaci6 i missié dels laics en 'Església i en el moén; va ressaltar
la dimensié comunitaria de la vida cristiana; va inserir la funcié del ministeri
ordenat al servei del poble de Déu; va integrar el ministeri petri amb la col-le-
gialitat de I’ episcopat; va confirmar la vocaci6 de la vida religiosa; va acollir
la diversitat «catolica» de les Esglésies i tradicions locals en la comuni6 de 1'a-
nica Església universal, etc.
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A més, en l’eclesiologia conciliar, hi veiem que han estat desenvolupades la
col-legialitat i la sinodalitat en harmonia amb la primacia papal definida al
Vatica L.

El redescobriment del sacerdoci comi de tots els batejats i de la crida uni-
versal a la santedat constitueix un fet central que presenta, pero, alguns pro-
blemes de comprensio.

De la mateixa manera han estat destacades la unitat de vocacié i la diver-
sitat de ministeris en 'Església, aixi com la dimensié missionera de tota
I’Església i la corresponsabilitat de tots els batejats. El Vatica II ha destacat,
a més, la importancia del sacerdoci entés com un ministeri, alhora que pro-
movia una nova imatge del sacerdoci ministerial, fonamentat en els tres ofi-
cis de Crist. D’altra banda, no oblida proposar el lloc central i nuclear de la vi-
da consagrada en la dinamica eclesial. El dialeg ecumenic ha proliferat no
només des de la doctrina, sin6 també en el «ecumenisme espiritual» i la coo-
peracié en qiiestions morals i en la doctrina social.

Tasques pendents

Aixi, doncs, 'obertura de ’Església al mén s’ha donat sobretot en un nivell
més extern que intern, ja que de vegades s’ha anat d’'un extrem a un altre —
del clericalisme a la mundanitzacié— sense solucié de continuitat. Tant Benet
XVI com el papa Francesc han insistit en un concepte profund de «mén», que
no acabi ni en ingenuitats ni en simplificacions. Es un mén que cal dur a
Crist. L'estructura que proposa la constitucié pastoral Gaudium et spes, que
va des del principi “persona” fins a la societat en les seves diverses manifes-
tacions, continua presentant la seva plena vigencia evangelitzadora, i recorda
també la centralitat de la familia.

Els conceptes de llibertat religiosa i de dialeg han canviat la manera de
procedir de ’Església, encara que potser no ha estat compres del tot afany
missioner que contenien les pagines del concili.

El cristocentrisme de tots els capitols de la constituci6 pastoral consti-
tueix, aixi, una pista ben interessant per a la recta lectura del Vatica IL. Es a
dir, pel que fa a les tasques pendents del Vatica II, podem repetir el topic que
diu que «gairebé tot esta per fer»..

! Com és ben sabut, tot i que I’Església és, certament, «llum del mén», al comenca-
ment de la Constituci6, 'expressié Lumen gentium («Llum de tots els pobles») es refe-
reix a Crist, i no a 'Església. Els pares de I'Església deien que Crist és el Sol, i
I'Església «la Lluna que reflecteix la llum del Sol».
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La Sagrada Escriptura
| el seu paper en la Revelacio

Javier Jarne
Doctor en Teologia

El Concili Vatica Il va parlar de la Sagrada Escriptura en molts
dels seus documents Litdrgia, Ecumenisme o Formacio dels
ministres, entre d’altres, pero hi va dedicar tota una
Constitucio Dogmatica, la Dei Verbum. Encara que aquesta
Constitucio estigui formalment dedicada a la Revelacio, el seu
nom Dei Verbum, Paraula de Déu
i el seu contingut la converteixen en el document biblic
per excel-lencia del Concill.

La Revelacio

Previament, en plena epoca racionalista, quan la Revelacié era reduida a
un sentiment religids, el Concili Vatica I ja havia defensat 'existéncia d’'una
revelacié sobrenatural, continguda a la Biblia i a la Tradicid, i entesa fona-
mentalment com un conjunt de veritats abstractes.

El Concili Vatica II va anar més enlla i va proposar que la Revelaci6 se-
guint el plantejament pastoral del Concili mateix havia de ser entesa des
d’'un punt de vista trinitari, salvific, historic, sagramental i de trobada entre
Déu i la humanitat: «<En la seva saviesa, Déu va voler revelar-se a Ell mateix
i donar a coneixer el misteri de la seva voluntat, a través del qual els homes,
mitjancant Crist, el Verb encarnat, tenen accés al Pare en I'Esperit Sant i es
fan consorts de la naturalesa divina. En consequiéncia, per aquesta revelacio,
Déu invisible parla als homes com a amics, mogut pel seu gran amor i hi ha-
bita, per convidar-los a la comunicacié amb Ell i per rebre’ls en la seva com-
panyia» (Dei Verbum, 2).

Quin és el paper de la Sagrada Escriptura en la Revelacié? La Sagrada
Escriptura no és en ella mateix un esdeveniment de Revelaci, siné un mitja
per a transmetre-la. La Revelaci6 es porta a terme (per Déu) en la historia a
través d’obres i paraules, i la Sagrada Escriptura és la manera com aquestes
obres i paraules salvifiques son conservades i transmeses. Aix0 no fa minvar
la importancia de la Biblia, ja que si la Revelaci6 és una trobada de Déu amb
I’home, la Biblia és ’espai on té lloc aquesta trobada.
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La Tradicio

En aquest punt, entra en joc I’element que segueix, la Tradicié, que també
té el seu paper en la transmissi6 de la Revelacié. «Tradicié» significa lliura-
ment, i en cert sentit la Revelacié és Tradici6, perque és un regal lliurat per
Déu als homes; pero quan parlem del binomi entre Biblia i Tradicié, parlem
diu la Dei Verbum de les formes de transmissi6 de la Revelacio.

Per tradicié, cal entendre la vida mateixa de I’Església, és a dir, 1a litargia,
la predicacio, la doctrina de la fe i, al capdavall, qui ens descobreix el canon
integre de la Sagrada Escriptura. Pero Tradici6 i Escriptura no es confonen,
ni la Biblia és un subconjunt de la Revelacid, ja que el contingut de la
Revelacio «es troba exposat de manera especial en els llibres inspirats» (Dei
Verbum, 8).

A més, la Tradici6 té una altra funcié en relaci6 amb la Sagrada
Escriptura: permet a ’'Església comprendre-la cada cop més a fons i per aixo
la fa més operativa o, en altres paraules,
permet que Déu parli sense intermissié a la Per tradicio, cal entendre la vida
seva Església (cfr. Dei Verbum, 8). Ni la mateixa de /’Esg/és/'a, la //t(]rgia,

Sagrada Escriptura procedeix de la Tradicié, /g predicacio, la doctrina de la fe
ni viceversa, siné que totes dues procedeixen i, al capdavall, qui ens

de la me}teixa font divi.na_,/i totes dues estan descobreix el canon integre de la
al’servel \de la transm}ss19 de? la Paragla de Sagrada Escriptura.

Déu; pero amb una diferencia essencial: la
Sagrada Escriptura transmet la Paraula de Déu tot sent paraula de Déu; la
Tradicio, no (Dei Verbum, 9: «la Sagrada Escriptura és la paraula de Déu en
tant que es consigna per escrit sota la inspiracié de I'Esperit Sant, i la
Sagrada Tradicié transmet integrament als successors dels Apostols la pa-
raula de Déu» [el subratllat és nostre]). La raé es troba en la inspiracié.

La inspiracio de la Biblia

Fins al Concili Vatica I, 1a inspiraci6 dels llibres sagrats s’entenia fona-
mentalment com una conseqiiencia de la inspiracié dels autors sagrats. El
Concili Vatica I ja la va aplicar a la escriptura dels llibres, i va entendre que
és per la inspiracié que cal considerar Déu com a autor d’aquests llibres.

Posteriorment, les encicliques Providentissimus Deus de Lleé XIII (1893)
i Divino afflante Spititu de Pius XII (1943) van recollir la nocié classica de
causalitat instrumental autors sagrats com a instruments lliures i racio-
nals per entendre com els hagiografs eren, al mateix temps, autentics au-
tors dels llibres sagrats. Era I’época de la crisi de la qiiestié biblica i el tema
s’enfocava sobretot des de I'apologetica: es tractava de defensar la veritat o
inerrancia biblica.
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Miniatura a la Carta de sant Pau a Titus, Biblia Villars-Villeroy (1370).

A Dei Verbum, no es va voler fer servir la paraula instrument, perque és
un terme técnic, pero si que es va recollir tota la doctrina anterior i fins i tot
es va precisar, ja que, al text de la Constituci6, s’hi afirma implicitament que
el terme autor es fa servir de manera diferent per referir-se a Déu i per refe-
rir-se als escriptors humans: Déu és autor en tant que causa o origen; i ’'home
és autor en tant que creador literari; o, per dir-ho en altres paraules, Déu és
Pautor responsable de tota 'Escriptura i de cada llibre, pero I'és constituint
Pescriptor sagrat com a unic autor literari responsable’.

D’aqui se’'n segueixen dues conseqiiéncies practiques que la teologia pos-
terior ha comencat a portar a la practica, tot i que encara queda molt a fer.

La primera és que si la teologia vol ser veritablement biblica no pot limi-
tar-se a triar versicles o expressions soltes —descontextualitzades— dels 1li-
bres sagrats com a arguments d’autoritat per justificar les seves doctrines, si-
né que s’ha de fonamentar en el missatge global de tots i cadascun dels
llibres, ja que cada llibre ha estat escrit amb una intencié a la ment del seu
autor, que només es copsa en el significat del llibre en la seva totalitat.

La segona conseqiiencia és que, com que Déu és veritable autor de

IEscriptura, «la Sagrada Escriptura s’ha de llegir i interpretar amb el ma-
teix Esperit amb que va ser escrita per poder extreure el sentit exacte dels
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textos sagrats, de manera que cal tenir present amb cura el contingut i la
unitat de tota la Sagrada Escritura, tenint en compte la Tradicié viva de tota
I’Església i 'analogia de la fe» (Dei Verbum, 12); 1 d’aqui se’'n segueix la uni-
tat de la Biblia, amb tots els seus llibres, encara que siguin ben diversos els
seus autors, els generes literaris i ’eépoca de composicié dels llibres i, per
tant, la necessitat de fer una teologia i una exegesi canonica, és a dir, que cal
fer la interpretaci6 de cada text biblic a la llum del canon complet de
IEscriptura, mirant de situar-lo dins el designi tnic de Déu, autor de tota
I’Escriptura?

La veritat de la Biblia

Indissolublement unida a la inspiraci6, hi ha la qiiestié de la veracitat. El
Magisteri sempre ha defensat la inspiracié de totes les parts dels llibres sa-
grats i, doncs, la seva veritat, pero no havia tractat mai sobre el seu abast.

Mentrestant, la teologia, apressada pels problemes que suscitava el desenvo-
lupament de les ciéncies naturals i historiques, debatia si es podia distingir en-
tre veritat religiosa i profana, amb la in-
tencié de considerar la Biblia només dins £/ Mag/'sz‘eri sempre ha defensat
l'ambit de la primera (inerrancia en qiies- /g jnspiracio de totes les parts
tions de fe 1 moral). Pero la Dei Verbum va o’e/s ///bres Saglfats /" doncs’
agafar un altre cami i va decidir definir la |5 504 verjtat.
veracitat de manera positiva, en allo que es
pot anomenar sentit salvific: «<Com que tot allo que els autors inspirats o hagio-
grafs afirmen s’ha de considerar com a afirmat per I'Esperit Sant, cal confessar
que els llibres de 'Escriptura ensenyen fermament, amb fidelitat i sense error,
la veritat que Déu va voler consignar en les sagrades lletres per a la nostra sal-
vacio» (Dei Verbum, 11) [el subratllat és nostre].

Aquesta finalitat salvifica no s’ha d’interpretar com una limitacié mate-
rial de les veritats questions de fe i moral , sin6 formal: allo que la Sagrada
Escriptura vol ensenyar son veritats encaminades a la salvacié, no pas les de
mena natural. No hi ha dubte que aquests ensenyaments els de tipus natu-
ral també s’hi troben, a la Biblia, pero limitats per les condicions personals
dels seus autors humans.

Lexplicacié d’aquest punt és una de les tasques pendents de la teologia bi-
blica postconciliar. En l'exhortaci6 postsinodal Verbum Domini de 2010,
Benet XVI ho deia amb aquestes paraules: «Certament, la reflexi6 teologica
ha considerat sempre la inspiraci6 i la veritat com a dos conceptes claus per
a ’hermeneéutica eclesial de les Sagrades Escriptures. Ara bé, cal reconeixer
la necessitat actual d’aprofundir adequadament en aquesta realitat, per do-
nar una millor resposta a allo que exigeix la interpretacié dels textos sagrats
segons la seva naturalesa. Des d’aquesta perspectiva, expresso el desig que la
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recerca en aquest camp pugui progressar i donar fruits per a la cieéncia biblica
ila vida espiritual dels fidels» (Verbum Domini, 19).

El document de la Pontificia Comissié Biblica Interpretacié i veritat de la
Sagrada Escriptura. La paraula que ve de Déu i parla de Déu per salvar el
mon, de ’any 2014, esta dedicat, en bona mesura, a afrontar aquest repte.

La interpretacio de la Biblia

Arribats a aquest punt, un nou tema apareix en perspectiva, el de la inter-
pretacio de la Sagrada Escriptura. Com ja s’ha indicat més amunt, «la
Sagrada Escriptura s’ha que llegir i interpretar amb el mateix Esperit amb
que va ser escrita» (Dei Verbum, 12); pero la interpretacio d'un text no pot dei-
xar de banda ni el text mateix ni la seva historia: és a dir, la llengua original,
les fonts, el genere literari que s’ha seguit per produir-lo, el context historic
del qual ha sorgit i al qual s’adreca, etc., tal com criticament havia advertit
Ihistoricisme del segle XIX. I, per tant, en primer lloc, ha de ser estudiat amb
el metode historicocritic, pero sense deixar de tenir presents les limitacions
que comporta, per ella mateixa, aquesta metodologia.

En aquest cas, les encicliques abans esmentades, Providentissimus Deus de

Lleé XIII (1893) i Divino afflante Spititu

«La Sagrada Escriptura s’ha que de Pius XII (1943), van suposar la confir-

llegir i interpretar amb el mateix macié definitiva de 'estudi critic dels tex-

Esperit amb que va ser escrita» tos sagrats en el moén catolic. Calia treba-

llar per buscar el sentit literal de

I’Escriptura, que és el fonament de qualsevol altra recerca. Com que «a la

Sagrada Escriptura Déu ha parlat a través d’homes i a la manera humana»

(Dei Verbum, 12), es dedueix que la seva interpretacié també s’ha de fer de la

mateixa manera, «a la manera humana»: és a dir, sense introduir-hi cap ele-

ment sobrenatural, exactament igual que el metode que es fa servir per inter-
pretar qualsevol altre text antic.

Un exemple ens ho aclarira: ;Com es pot entendre «Pero Viés no voleu obla-
cions ni sacrificis, / M’heu obert les orelles» (Sal 40,7)%, sense comprendre que
s’esta fent una referéncia a la cerimonia que es descriu a Ex 21,6, en que un
esclau permetia voluntariament que se li perforessin les orelles com a senyal
que decidia servir el seu amo per sempre? Ara bé, tot i que el text sigui unic,
hi ha dos autors, ’'home i Déu, i per aixo és licit investigar que han volgut dir
els dos: «Per tal que l'interpret de la Sagrada Escriptura comprengui allo que
Ell va voler comunicar-nos, ha d’investigar amb cura allo que realment van
mirar d’expressar els hagiografs i que Déu va voler manifestar amb les parau-
les d’ells» (Dei Verbum, 12). D’aqui es dedueix que és perfectament possible
que Déu hagi volgut donar als textos un sentit més gran que el que li van ator-
gar els autors humans. No es tracta del sensus plenior —el sentit volgut per
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Déuiinclos en la literalitat del text, pero desconegut per I'hagiograf, ja que no-
més pot ésser descobert a la llum de la revelacié posterior: vegeu, per exemple,
Mal 1,11 sobre el sacrifici en els dies messianics—, que voluntariament es va
deixar de banda en la redacci6 de la Constitucid, perque es tractava també d’u-
na questio técnica. Es tracta del sentit espiritual o tipic, ’expressat no per les
paraules, sin6 per les realitats que s’expressen amb les paraules, i que mira
directament vers Jesucrist, centre i plenitud de la Revelacio: és el cas, precisa-
ment, de la interpretacié que es fa a Heb 10,5-10 del Sal 40,7.

Aquest num. 12 de Dei Verbum esta reclamant, doncs, una interpretacio
teologica dels textos, juntament amb la
interpretacié historicocritica, i aixd vol El veritable context hermeneutic que
dir interpretar un text en el context de la agjuda a comprendre la Biblia en la
unitat de tota la Sagrada Escriptura, te- seva auténtica naturalesa i en la

nir present la Tradici6 viva de tota {otaljtat del seu significat és la vida
I'Església i observar 'analogia de la fe. g I'Església.

Sens dubte, el fet de trobar i aplicar

aquesta metodologia per a la interpretacio teologica de la Biblia és també una
de les assignatures pendents de la recepcié posterior del missatge del Concili
Vatica II. En aquest sentit, ’exhortacié Verbum Domini ha tornat a remarcar
la necessitat de tenir en compte que el veritable context hermeneutic que aju-
da a comprendre la Biblia en la seva autentica naturalesa i en la totalitat del
seu significat és la vida de I’Església (Verbum Domini, 29).

Sera aixi que ’exegesi ajudara ’Església, i especialment el Magisteri, que
és qui té l'encarrec de conservar, interpretar i exposar amb fidelitat la
Paraula de Déu per tal que arribi a tothom.

! Vegeu Vicente BALAGUER, entrada: Escritura, dins de José Ramoén Villar (dir.),
Diccionario Teolégico del Concilio Vaticano 11, Ed. EUNSA, Barandin (Navarra) 2015,
p. 361.

2 Vegeu els segiients documents de la Pontificia Comissi6 Biblica: La interpretacié
de la Biblia en UEsglésia (1993) i Interpretacié i veritat de la Sagrada Escriptura. La
paraula que ve de Déu i parla de Déu per salvar el mén (2014).

# Segons traducci6 de la Biblia de Jerusalem, Ed. Desclée de Brower, 2009.
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Gaudium et Spes i la centralitat
de la nocio de persona

Ignasi Fuster
Professor de la Facultat de Teologia de Catalunya;
rector de la parroquia de sant Pere, El Masnou (Barcelona).

Joan Pau Il va afirmar que el document pastoral
Gaudium et Spes del Concili Vatica Il era la gran resposta
de I'Esglesia —tant des d’un punt de vista intel-lectual
com pastoral- als grans desafiaments de la
modernitat europea.

Efectivament, tota la modernitat filosofica va tenir els seus origens —i el
seu desenvolupament— en la qiiesti6 de I’'home. Gaudium et Spes recollia una
visi6 cristiana de 'home com a resposta integral als grans debats i als multi-
ples pensadors que al llarg de tota I’edat moderna fins a I'época contempora-
nia, havien investigat i escrit sobre la gran qiiesti6é antropologica.

La idea radical de persona

Que és 'home? L'Església té al davant el misteri de 'home; esta cridada a
anunciar la Bona Nova de Jesucrist a 'home; no pot abandonar els homes en
els seus camins de la historia, tan plens d’angoixes, esperances, alegries, fa-
tigues... /No viu ’home contemporani, tantes vegades allunyat de 'Església i
de Déu i amb crisis existencials profundes, una veritable nit antropologica? I
per aixo cal que ’'Església descendeixi a la nit de 'home contemporani, potser
experimentant la foscor de la nit. El cristia és germa de tots els homes, sigui
quina sigui la seva raca, cultura, ideologia o religi6. Ja va dir-ho Joan Pau II
en la seva primera enciclica Redemptor hominis: ’home és el cami de
I’Església. Una Església, tal com apareix a la declaracié conciliar, que és una
Església antropologica, és a dir, entregada a I’home, i disposada a caminar
acompanyant-lo, tot seguint el model del caminar de Jestis amb els deixebles
d’Emais.

La missi6 de I'Església en el mén contemporani té un caracter humanitari.
L'Església busca la maduracié personal, unes relacions auténticament perso-
nals, i en definitiva, una personalitzacié de I’'home (nim. 6). La personalitza-
ci6 no és només el fet de prendre consciencia del propi ser personal, siné tam-
bé inspirar la praxi en el principi del ser persona. El document recalca la
necessitat, davant de les condicions de la vida col-lectiva, del conreu de la con-
templacié de caire més personal (nim. 8). Des del primer moment la persona
ocupa el centre de totes les reflexions antropologiques. Davant de 'individua-
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lisme liberal o del col-lectivisme de tall estatal, el Concili proclama la veritat
de la persona com I'dnic cami per tal de copsar la veritat més profunda i sin-
tetica de qui és ’home, i renovar aixi la vida dels pobles. La veritat més pre-
gona sobre ’home és la seva condicié personal. Uhome és radicalment perso-
na. En aquest sentit, encara que cap document magisterial opti per un
sistema filosofic, podem afirmar que el Concili és personalista, en el sentit
que posa la persona en el centre de les seves reflexions intel-lectuals i de la
seva missio6 profetica.

En la visi6 de Gaudium et Spes, la persona va unida a la llibertat.
Efectivament, cal formar ’home en la seva llibertat interior, tot ajudant-lo a
assolir un exercici més perfecte i personal de la llibertat, per tal d’aconseguir
una autentica llibertat (nim. 6, 311 58). D’aquesta manera, doncs, la llibertat
i el seu us ple i madur s6n la maxima manifestacié de la vida de la persona.
D’aqui que el document no abandona mai el binomi persona-llibertat. Afirma
que I'home és capacg personalment de decidir sobre el seu propi desti (ntim.
14). La persona funda la llibertat i el seu exercici, aixi com la llibertat amb
els seus actes és la que permet la realitzacié i maduracié de la mateixa vida
subjectiva de la persona. Cap sistema politic 0 economic no pot menystenir la
llibertat humana —amb totes les formes antigues i modernes de servitud i es-
clavatge—, siné que haura de respectar i promoure l’excel-léncia de la seva
dignitat intrinseca i sagrada, aixi com totes i cadascuna de les seves manifes-
tacions i expressions.

Pero Gaudium et Spes presenta al mén contemporani —marcat per un nou
humanisme ateu— la figura revelada de Jesucrist com Aquell que «revela I’ho-
me al propi home» (nim. 22), és a dir, com aquell que revela la veritat del ser
huma i que té la poténcia de redimir-lo de tots els mals que l'afligeixen i el
desconsolen. Davant de 'home desespe-
rat —com pronosticava Kierkegaard-—, Gaudium et Spes presenta la figura
Crist és I'inica resposta solvent i allibe- revelada de Jesucrist com aquell
radora. El document assenyala amb ale- que revela la veritat del ser huma i
gria i convenciment la clau hermeneutica que té la potencia de redimir-lo de

per comprendre el misteri de 'home. «<En tots els mals que /’af//’ge/’xen.
realitat, el misteri de ’'home només s’es-

clareix en el misteri del Verb encarnat» (nim. 22). L'Església contempla la
imatge de 'home en Jests de Natzaret. Jesus és la veritat més profunda so-
bre I'home. Tota la concepcié de ’home, aixi com tots els esforcos de les reli-
gions i de la cultura per comprendre 'home, troben en la persona de Jesucrist
el seu cimal, la seva plenitud, el seu desllorigador.

Logicament, en el dialeg fonamental amb el mén contemporani —que nega
Pexistencia de Déu i la possibilitat mateixa d’una revelacié sobrenatural—, es
fara urgent acostar la visi6 cristiana de ’home a les aspiracions i sistemes in-
tel-lectuals defensats durant la modernitat i I’era contemporania. Es tracta
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d’'una actitud de dialeg sincera i lliure, que no ha de renunciar a la propia
identitat, pero si fer un esfor¢ per comprendre i valorar la veritat que trobem
en l'altre. S’estableix llavors un dialeg que ha de tenir alcada intel-lectual, i
que ha de mirar de sostenir tant una afable comprensi6 i aproximacié a la
postura de l'altre, com també un exercici critic i purificador envers allo que
es considera un error o un defecte. En definitiva, el Concili —com ja instava
Pau VI en la seva enciclica primera Ecclesiam suam— anima a un dialeg obert
en amor i en la veritat.

La visio de la persona a Gaudium et Spes

Com compren Gaudium et Spes la persona? En primer lloc, cal destacar
que la perspectiva conciliar no és tant la linia de la natura humana —encara
que també hi és present, i per tant no es contradiu en cap moment!—, siné la
perspectiva radical i fonamental de la persona. Aqui apareix una qiiestio fi-
losofica de gran interes, que és la distincié entre persona (ser) i naturalesa
(esséncia), que tan licidament va aportar sant Tomas. Pero ara no és el mo-
ment de les disquisicions filosofiques. Només cal entendre que ’home és per-
sona i té una naturalesa propia i caracteristica, amb el seu llenguatge, les se-
ves manifestacions i les seves lleis interiors. Ara bé, la persona és una realitat
més fonda i radical que la naturalesa. I el Concili opta per la perspectiva més
radical de la persona, que alhora il-lumina més profundament la veritat de la
naturalesa humana.
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I qui és la persona? La sintesi més perfecta la trobem en el nim. 24:
«Uhome... no pot trobar-se plenament a si mateix, si no és en la seva sincera
donacié». El si mateix de la persona només es compren com a donant, com un
donar-se, és a dir, en la seva immanent donacié. La persona és en si (identitat
ontologica) i per a I'altre (logica del do). Es caracteritza, llavors, per la llei in-
terna i eterna de 'amor envers el bé (nim. 15). I d’aqui brollen les intrinse-
ques i sagrades exigencies i obligacions socials envers al proisme —que és com
un altre jo—, i en la sol-licitud primordial pel bé comdu de la societat (n. 30). El
Concili no només parla de la natura social de 'home (n. 25), sin6 de la trans-
cendéncia amorosa de la persona en si mateixa. Com abans feiem notar,
Gaudium et Spes transcendeix 'ordre de la naturalesa humana i se situa en
lordre de la persona.

Aqui es desclou un segon binomi fonamental que trobem al document: in-
dividu-societat. Tots dos, malgrat la polaritat i tensi6 que es puguin donar en
les realitzacions historiques de la vida dels pobles, troben la seva superacio i
sintesi en la noci6 de persona.

Quan preval la visié de la persona, se salvaguarden tant la realitzaci6 per-
sonal i responsable de 'individu (vocaci6 personal), com la necessaria i simul-
tania participacié de I'individu en la comunitat humana (vocacié social).

I la comunitat humana és justament una comunitat de persones on es res-
pecta escrupolosament la seva dignitat espiritual (nim. 23). El document, per
exemple, fa una valida sintesi en relacié amb la qiiesti6 de la propietat priva-
da —que és perllongament de la llibertat i
expressié de la persona—, pero que subsis- | qui és la persona? «[’home... no
teix simultaniament amb el principi mo- pot trobar-se plenament a si mateix,

ral que pregona el desti universal dels si no és en la seva sincera
béns de la terra per a tots els homes. Aqui donacios

s’ha de trobar la deguda harmonia entre

la iniciativa personal i la solidaritat, entre la llibertat i autoritat, en defini-
tiva, entre l'individu (drets individuals) i la societat (deures socials: pagar els
impostos justos o obeir normes socials, nim. 30), fugint dels abusos liberals i
individualistes contra el bé comu o de la il-licitud d’intervencions indegudes
per part de 'Estat (nim. 691 71).

Gaudium et Spes vincula la realitat de la persona amb la noci6é d’eternitat.
Es un element present a I'obra intel-lectual de Kierkegaard (La malaltia mor-
tal). D’aquesta manera, supera la perspectiva de la immortalitat de I’anima es-
piritual, que també reitera logicament (ntim. 14). Pero el Concili insisteix en la
perspectiva radical de la persona, i amb ella I’afirmaci6 del seu caracter etern.

No es refereix a l'eternitat sense principi ni fi propia de Déu, siné a una
eternitat caracteristica de la criatura contingent i temporal. Es leternitat
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que reflecteix el caracter indestructible i permanent del nucli més intim de la
persona. Perque, a I'interior de tota cosa que canvia, hi ha molt que no canvia
—i té el seu fonament dltim en Crist que és el mateix ahir, avui i sempre (ndm.
10). El Concili fa referencia al ser, al ser de la persona que és etern. Aixi, I’ho-
me porta dintre ell una llavor d’eternitat. El ser huma experimenta la disso-
lucié progressiva del cos, pero avorreix i rebutja la ruina total i la desfeta de-
finitiva de la seva persona (num. 17).

Finalment, la constitucié pastoral desenvolupa un altre binomi —el tercer—
fonamental en referéencia a la persona humana: dignitat-vocacié. La dignitat
de la persona humana és una de les claus fonamentals i repetides al llarg de
tot el document. Una dignitat inviolable i sagrada de la qual hem de prendre
més consciéncia, i que ha de ser degudament respectada (ntim. 27). Es la dig-
nitat de la persona, de la intel-ligencia, de la consciéncia moral, de la llibertat
(ndm. 15).

La dignitat és una propietat intrinseca —amb la intimitat— de la perso-
na humana. De fet, és una visi6 axiologica de la persona, és a dir, la perso-
na en tant que és un valor en si mateix que ha de ser tractat humanament,

respectat amorosament, i correspost

De la dignitat de la persona brollen amb justicia. De la dignitat brollen tant
tant els drets com els deures ¢ls drets com els deures fonamentals de

fonamentals de la persona humana. la persona humana (ntim. 26). Els drets
de la persona son la dignitat passiva,

mentre que els deures envers la persona constitueixen la dignitat activa.
Karol Wojtyla va formular aquella norma personalista que gira entorn del
reconeixement de la dignitat personal: «La persona és un bé respecte del
qual només ’'amor constitueix ’actitud apropiada i valida» (Amor i respon-
sabilitat).

Pero la persona també és vocacio, destinacio, crida a un perfeccionament
de si mateix i de la vida sobre la terra. L'home esta cridat no només a créi-
xer ell mateix, siné a contribuir amb la seva aportacié personal a realitzar
els plans de Déu sobre la historia (nim. 34). El filosof Leonardo Polo afir-
mava que ’home és un ser aportant (Etica), en el sentit que, amb les seves
potencies i el seu ésser, és capac¢ d’aportar i transfigurar el moén present per
tal humanitzar-lo —-més encara, personalitzar-lo—, en benefici de les fami-
lies, els pobles i els individus (nim. 40). Per aixo 'home és radicalment 1liu-
re i, mitjancant la llibertat, el ser huma pot realitzar-se, és a dir, assimilar
cada vegada més profundament el misteri de la realitat. I la realitat de les
realitats és Déu mateix, 'Origen i el Creador de totes les coses. Aixi I’home,
juntament amb la vocaci6 terrena, té una vocacié divina, i esta cridat a
orientar cap a Déu la propia persona i el conjunt de I'univers (nim. 34).
Com deia Polo, ’home és existéncia en les seves mans (Etica).
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Les manifestacions de la vida de la persona

El document dedica tota la Segona Part a esbrinar les principals manifes-
tacions de la vida de la persona: el matrimoni i la familia (I); la cultura (II);
la vida economica i social (IIT); la politica (IV); i la convivencia entre les na-
cions (V). Totes aquestes manifestacions tenen un sentit profundament per-
sonal, i per tant, la clau del seu desenvolupament i del seu exit historic rau
en la seva capacitat de servir de forma autentica i eficacg al bé de la persona
humana (nim. 26). Cadascuna d’aquestes manifestacions no només brolla del
subjecte personal, siné que esta destinada a fomentar la vida de la persona.
La «ciutat dels homes» —en paraules de sant Agusti—, s’ha d’edificar damunt
el fonament de la persona humana. La civilitzaci6 humana gira entorn del
misteri de la persona. I, d’aquesta concepcié central de la persona, se’n deri-
ven molts principis practics en els diversos ambits de la vida personal, que el
document explicita i exemplifica amb lucidesa i claredat.

En destaquem els més significatius:

e Gaudium et Spes recalca que la vocacio matrimonial i familiar esta
en la linia del concepte de persona. Justament el matrimoni és la vocacié de
la persona que s’entrega o déna a l'altre, aixi com s’entrega alhora a la trans-
missio —sempre responsable i intel-ligent— de la vida. La persona donant es
realitza i troba la seva plenitud en la donaci6 reciproca entre els esposos i en
la donaci6 per a ’'educacié dels fills. El matrimoni pertany a I'orbita de la per-
sona. El Concili es refereix a 'amor emi-
nentment huma que va de persona a per- £/ matrimoni és la vocacio de la
sona entre I'home i la dona (num. 49). persona que s’entrega o dona a
També es refereix al cos com a expressio I'altre, aixi com s’entrega alhora a la

d’aquest amor personal. Aixi, els actes transmissié de la vida.
corporals propis de la relacié entre 'home

ila dona es regeixen per una gramatica propia. Existeix un llenguatge intrin-
sec del cos que es correspon a la naturalesa humana (biologica i psiquica) i a
la condici6 personal (espiritual). Els actes de la intimitat sexual son reflex de
la donaci6 amorosa i complementaria entre ’'home i la dona. Aixi, tant el sen-
timent com la llibertat i la corporalitat formen part d'un mateix corrent ex-
pressiu i amoros. El Concili enuncia pero no desenvolupa aquesta idea del ca-
racter personal del cos.

¢ Kl Concili també s’atura en la consideracié de la cultura i el seu progrés,
aixi com en el seu sentit cada vegada més universal que comporta el dret de
tots els homes a accedir al patrimoni de la cultura. La cultura és la gran ma-
nifestacié de la persona, i en aquest sentit, junt amb la familia, entra com a
explicitaci6 de la seva vocacié en relacié amb el méon. Segons el document, la
persona humana —amb la seva naturalesa i les seves potencies— és el subjecte
factor i promotor de la cultura en la seva interaccié amb el cosmos. La cultura
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brota immediatament de ’home (nim. 59). A la vegada, la cultura conté la tas-
ca de retenir el sentit total de la persona humana (ntim. 61). I, alhora, la per-
sona és el desti propi de la cultura (nim. 62). Efectivament, la cultura busca
el «dir la naturalesa propia de ’home» (nim. 62) i coneéixer-la més profunda-
ment (nim. 44), i d’aquesta manera busca les condicions que puguin afavorir
I'integre perfeccionament de la persona humana, aixi com el bé de la comuni-
tat i de tota la societat humana. Per tant, Gaudium et Spes aporta una visié
del caracter personal de la cultura. La persona es manifesta i es retroba a si
mateixa a través de la cultura. I la cultura és incentiu per a tots els homes en
relacié amb aquest procés de personalitzacié que pertoca a cadasca.

e La constitucié pastoral també considera la vida economica i social
dels pobles i nacions. Ja des del primer moment remarca que I’economia i
la societat han de promoure la dignitat de la persona humana i el bé comu de
tota la societat. Les empreses economiques soén associacions de persones
(ndm. 68). Reapareixen els dos principis que han de regular la vida social i
economica: la dignitat de la persona i el bé comu de la societat. Leconomia ha
d’estar al servei de tots els homes i de tot 'home segons les seves exigéncies

(ndm. 64). D’aquest principi de la perso-

Ja des del primer moment mnai de la societat com la casa de la per-

remarca que I'economia i la societat sona, se’n segueixen moltes derivades
han de promoure la dignitat concretes: la remuneraci6 justa; les con-

de la persona humana i el bé comd dicions laborals dignes; la dignitat del
de tota la societat treballador que no és un simple instru-

ment de produccio; la necessitat de crear
llocs de treball a totes les regions del planeta; la cura per tal de garantir el
subsidi i la dignitat dels qui es troben en situacié precaria o de malaltia; la
necessaria adaptaci6 del treball a les condicions de vida de cadasci, o el dret
al repos necessari (nim. 66 i 67). E1 document honora la figura del treballa-
dor, ja que el treball procedeix directament de la persona, que deixa el seu se-
gell sobre les coses (num. 67). El treball mai no es pot convertir en quelcom
denigrant o bé causa d’una esclavitud indigne del ser huma.

e També la politica és una alta missio al servei de la societat, tant de
la persona humana com del bé comu. La politica ha de mantenir viva la cons-
ciencia de la dignitat de la persona humana, aixi com comprometre’s en la de-
fensa dels seus drets inviolables. Gaudium et Spes assenyala que el fonament
de la comunitat politica i de I'exercici de 'autoritat politica rau en la natura-
lesa humana. Reconeix d’aquesta manera la vinculacié intima entre politica i
ordre moral. Existeix un fonament etic de les constitucions dels paisos. Tots
els sistemes politics s6n ideologics en el sentit que inclouen una idea determi-
nada d’home. També hi ha un ordre juridic legitimament establert o encara
per establir, que ha de ser respectat per evitar revolucions violentes que lesio-
nin la justicia (nim. 74). Ara bé, cal dir que, en el panorama cultural actual,
es fa molt dificil d’arribar a un consens sobre aquests fonaments de caracter
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eétic —llei natural—, amb les seves conseqiiéncies de caracter juridic —llei posi-
tiva—. En la configuraci6 dels ordenaments juridics, caldria debat, reflexid, su-
fragi i respecte mutu entre els posicionaments ideologics enfrontats. La vida
de la comunitat politica exigeix que hi pugui haver una participaci6 lliure i ac-
tiva de tots els ciutadans en la comunitat politica, per exemple amb el dret i
deure de votar els propis representants politics.

e Hi ha una missio universal de la persona al servei de la comunitat
de les nacions i que es forja a través de la vida social i la comunitat politica:
és el foment de la pau i la formacié de 'home culte i pacific (nim. 74). Es fa
necessaria una educacié per a la pau (nam. 82). La pau, ressenya Gaudium
et Spes, és obra de la justicia i de la caritat, i busca el bé de les persones; el
dret a la comunicacié i la llibertat d’expressio; el respecte als altres homes i
pobles amb les seves diferencies i peculiaritats; i ’exercici constant de la fra-
ternitat (nim. 78). Quants fenomens s’oposen frontalment al cami de la pau!
Es el cas indiscutible de la guerra. El Concili es refereix a la prohibicié abso-
luta de la guerra, excepte el cas de la defensa justa dels pobles (num. 82).
Condemna els odis racials i les ideologies intransigents: els nacionalismes —
el Concili no fa servir apel-latius, pero reconeix el dret natural dels pobles a
existir com a tals (nim. 79), i menciona les ambicions nacionalistes inspira-
des per un principi revolucionari que és font de violencia; els imperialismes
politics; les preocupacions militaristes i les conspiracions ideologiques (nim.
85). En el fons, tots aquests plantejaments menystenen el sentit de les perso-
nes i dels pobles, i destrossen el cami noble i digne de la pau. Cal optar pel
cami de la pau —ideologica, verbal, practica— en relacié amb cada persona i la
convivencia entre els pobles!
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Panoramica de la teologia
moral, 50 anys despres
del Concili Vatica ll

Joan Costa
Professor de la Facultat de Teologia de Catalunya

El Concili Vatica Il, en parlar de la teologia moral, en
demanava una renovacio. «Cal tenir especial cura a
perfeccionar la teologia moral, I'exposicio cientifica de la
qual, nodrida amb major intensitat per la doctrina de la
Sagrada Escriptura, haura de mostrar I’'excel-lencia de la
vocacio dels fidels en Crist i la seva obligacio de produir
fruits en la caritat per a la vida del mén.»'

De fet, la teologia moral catolica era criticada, des de diverses perspecti-
ves, per moltes raons, tot i que no sempre del tot encertades, entre les quals
podem destacar la seva decadencia casuistica, aplicativa, que deixava poc
marge a la consciéncia personal. Era acusada de legalista i juridicista, teori-
ca, i titllada d’estar massa fonamentada en una naturalesa humana conside-
rada estaticament, immobilista, fisicista i biologicista. A més a més, anquilo-
sada, deduccionista, heteronoma, autoritaria, abstracta, mancada de lligam
amb I'Escriptura i la litirgia, poc cristologica i que tenia poc en compte les
noves aportacions que venien del camp de la filosofia. Calia una renovacié de
la teologia moral i el Concili s’adona d’aquesta necessitat i urgencia, i revisa
aquestes critiques que se li adrecaven.

Criteris conciliars sobre I’ensenyament de la moral

El mateix nimero del decret sobre la formacié sacerdotal afegia els grans
criteris que han de seguir-se en 'ensenyament de les doctrines teologiques
que, pel que fa a la moral, podem enumerar d’aquesta manera: obertura al
misteri de Crist; en el marc de 'obra de la salvacié, la Sagrada Escriptura ha
de ser com l'anima de la teologia; a la llum de la fe, sota l'orientacié del
Magisteri de ’Església, ha de ser aliment de la seva propia vida espiritual;
cal posar en relleu la dimensié pastoral; tenir en compte la contribuci6 dels
Pares de 'Església; aprofundir en els temes sota el magisteri de sant Tomas;
considerar I'aportacié de la historia general de I'Església; subratllar la di-
mensio6 litargica; aplicar els ensenyaments a la condicié mudable de la vida
humana i comunicar-los adientment als homes del nostre temps.
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Des d’abans del comencament del concili i, especialment, just després d’ha-
ver-se acabat, van sorgir veus que se n’adonaven, d’aquesta necessitat, i que
van proposar diverses formes de fonamentar la teologia moral, tot cercant un
principi unificador des del qual desenvolupar-la. Entre les propostes, hi tenim
la imitacio i el seguiment de Crist (B. Haring,? F. Tillmann®), aixi com la vida
en Crist (C. Caffarra*), que han posat en relleu la dimensié6 cristologica de la
teologia moral. Tanmateix, encara que essent present en tots els corrents de
pensament moral, la seva comprensi6 difereix segons els autors.

Una segona proposta rau a posar la caritat, 'amor (G. Gilleman®), com
a clau de volta de tota la vida moral. El desig de felicitat n’és una altra, bé
seguint I'esquema tomista, bé reflexionant a la llum de les benaurances.
D’altres cerquen la reflexié entorn de la realitat del Cos mistic de Crist,
tot subratllant la dimensi6 eclesial, comunitaria i litdrgica de la vida cris-
tiana. E1 Regne de Déu (J. Stelzenberger®) n’és una altra, des de la qual la
reflexi6 gira al voltant de I’Alianca, com a criteri hermenéutic de la moral.
La idea de ’home com a “creatura nova” (G. Thils”) n’és un altre fonament.
La importancia de I'Escriptura ha estat cabdal per a la reflexié moral.?
Partint del fet que la realitat és sempre poliedrica, cal, penso, aprofitar les
distintes aproximacions al fet moral des de totes i cadascuna d’aquestes
fonamentacions, ja que ofereixen noves perspectives de la mateixa reali-
tat, tot facilitant-ne ’aprofundiment, alhora que manifesten la seva mu-
tua implicacio.

La reflexid postconciliar

En aquests anys postconciliars, la casuistica ha caigut en desus (malgrat
que després de la crida al discerniment que fa el papa Francesc a I'exhortacio
Amoris laetitiae sembla que es torna a replantejar una certa casuistica i l'e-
laboracio de criteris adients). S’ha traslladat 'emfasi de la llei i 'autoritat a
la consciencia i la llibertat. Com a conse-
qiiencia d’aquesta necessitat de renova- En els anys del postconcili s’ha
ci6 i de les discussions que se suscita- traslladat I'emfasi de la llei i I'autoritat

ren —comenta Enrique Molina—, neix «el g |3 consciencia i |a llibertat.
desig d’'una teologia moral més persona-

lista —per oposicié a legalista—, 'horitz6 de la qual sigui la identificacié de
I’home cristia amb Crist, i el metode de la qual combini alhora la dimensi6
biblica i teologica amb l’especulativa, donant orientacions i solucions verita-
blement practiques a I’hora d’il-luminar la vida dels fidels.»* Com s’ha anat
concretant? Aquest mateix autor apunta dos factors: «D’una banda, la forca
dels moviments litargic, biblic i kerigmatic a ’Església, i, de I’altra, 'avancg
de les disciplines antropologiques. Els primers impulsen una fonamentacié6
sobrenatural més solida de la vida cristiana. Les segones, amb la presencia
del personalisme existencialista, de la fenomenologia, de la filosofia trans-
cendental, dels avencos de la psicologia amb els seus estudis sobre ’abast de
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la responsabilitat humana, etc., van provocar una revisio dels suposits antro-
pologics de l'etica i de la moral.»"

Laparicié de la Nouvelle Theologie,' el segon quart del segle XX, genera
polémiques entorn de temes tan fonamentals com la historicitat de la percep-
ci6 de la veritat, 'existencia i el sentit de les normes morals absolutes i el con-
cepte de llei natural, que contribuiren a replantejaments tant dels fonaments
de la teologia com de les formes d’argumentaci6 de la moral.

El rebuig de I'enciclica Humanae vitae® per part d’alguns mostra la situa-
ci6 en que es trobava una part dels teolegs morals catolics durant el postcon-
cili. Els nous suposits filosofics i antropologics de forga teolegs pouaven les se-
ves fons en 'empirisme de Hume, I'idealisme de Kant i l'utilitarisme de Mill.*
Hom proposa, com a cami de la moral cristiana, I'<Etica de situacié», en que
els principis morals esdevenen només orientadors de la decisi6 personal, i on
el pes de la moralitat rau en la finalitat del subjecte agent. Aquest planteja-
ment negava de soca-rel els absoluts morals i col-locava en el centre del pen-
sament moral la consciéncia subjectiva. Aquesta tendencia subjectivista que
pretenia posar en relleu un personalisme moral, davant de 'objectivisme o de
la preponderancia de I'objecte moral tal com s’entenia aleshores, dona lloc a
diversos corrents dins la teologia moral, entre els quals podem citar la Moral
Autonoma (A. Auer” i F. Bockle'), I'etica de [’Opcié fonamental,' el proporcio-
nalisme i el conseqiiencialisme.*

Tots aquestes noves formes de presentar la moral feien trontollar la com-
prensiéo que fins aleshores es tenia de temes claus com ara el valor de
I’Escriptura en moral, la referencia a la llei natural i la comprensié de la na-
turalesa humana com a element cabdal en la descoberta de les lleis morals.

Aquests replantejaments van originar al-

L’enciclica Veritatis splendor va tr:es debats .importants i interessar}ts
aportar un punt de partenca, on dins la teologia moral, com ara l’especifi-
s’integraven els distints e/eménts citat de la moral cristina.”” Que aporta la

cabdals d’una adient fonamentacié fe a la vida moral? El debat tingué un
de la teologia moral punt algid cap al tercer quart del segle

XX, pero plantejaments com ara el conse-
quencialisme i el proporcionalisme, les anomenades eétiques teleologiques,
van fer reprendre posteriorment la discussié. Les morals que podem titllar de
“subjectivistes” proposaven una quasi identificacié entre la moral cristiana i
la moral natural o racional: la fe només aportava noves motivacions i una no-
va perspectiva, pero cap novetat quant a la racionalitat.

La complexitat de la situacié politica, social, economica, cultural, tecnolo-
gica, biomedica i altres ambits de la vida humana demanaven respostes. Els
dilemes morals centraven part de la reflexié. Les propostes argumentatives
esmentades alhora que intentaven ser-ne un cami de solucié aportaven no-
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ves discussions pel fet de posar en dubte fonaments que fins aleshores sem-
blaven segurs.

Veritatis splendor: fonamentacio de la proposta moral cristiana

La conflictivitat de plantejaments morals postconciliars va ser la ra6 de
la resposta magisterial de I’enciclica Veritatis splendor. Calia oferir fona-
ments clars a les propostes morals que es plantejaven i que van assolir
gran difusié en 'ambit de ’ensenyament teologic. Aquesta enciclica aporta
un punt de partenca, i no tant d’arribada, on s’integraven els distints ele-
ments cabdals d’'una adient fonamentaci6 de la teologia moral, entre els
quals cal ressaltar la centralitat de Crist, el valor de I'Escriptura, 'amor
com a criteri moral, el sentit de les virtuts, la llei, el fi dltim, la benauranca
i la felicitat.

També I'afirmacié de l’existéncia d’accions intrinsecament il-licites, da-
vant del proporcionalisme i el conseqiiencialisme. D’altra banda, es rebutja-
va tant el subjectivisme a qué portaven les teories teleologiques com 1’'objec-
tivisme que prescindia de la persona concreta, bo i assenyalant la
consciéncia no creativa sin6 descobridora de la veritat practica. La teologia
moral ha de sostenir-se en el lligam entre veritat —una antropologia adequa-
da, una correcta comprensié de la naturalesa racional i amorosa de I'ésser
huma i no en la seva deformacié biologica—, consciéncia, llibertat i amor.

Temes d’Avui NUm. 53-54 « 2016 147



CRIST < APLICACIO DEL CONCILI

Des d’altres posicionaments filosofics, antropologics i morals, s’intentava,
abans del Concili i d'una manera renovada després del Concili, fer una relec-
tura de sant Tomas tornant a les fonts, abandonant interpretacions esbiaixa-
des i incorporant els aprofundiments filosofics del personalisme.*

Els reptes de I'ensenyament de la moral
en un mon en transformacio

Hom s’adona de les limitacions de ’exposici6 de certa teologia tradicional,
sobretot pel que fa als principis que s’apliquen a la cooperacié material al mal
i als actes de doble efecte,? i la necessitat d’aprofundiment per donar verita-
ble resposta als reptes morals que sorgeixen en tants ambits de la vida hu-
mana, especialment en el biomedic i economic. La reflexié entorn de la racio-
nalitat practica, ’adient comprensié de 1'objecte moral, ’'aprofundiment en la
naturalesa humana, una renovada reflexié sobre la llei natural, i sobretot la
incorporacié d’'un nou horitzé com ara la vocaci6 universal a la santedat ofe-
riran vies adients per a la renovacié de la teologia moral actual. S’ha fet molt
i cal seguir reflexionant-hi.

Per descriure ’'evolucié de la teologia moral, a més de 'ambit fonamental,
caldria fer una aproximacio6 a tota la moral social. Per la llargada de I’article,
no podem analitzar a fons el que s’ha esdevingut al llarg del segle passat fins
als nostres dies®. Tanmateix, apuntem les diverses propostes, com ara la teo-
logia politica de Metz, les teologies de l'alliberament en els seus diversos ves-
sants,” 1’evolucié de la bioética, molt marcada per les distintes propostes de
moral fonamental i pels avencos tecnologics, que continuament plantegen
nous interrogants sobre la vida humana, i la reflexié sobre les qiiestions eco-
logiques, que tenen ja un abast mundial: s6n altres reptes que cal afrontar
adientment.

El paper de la Doctrina Social de I’Església ha estat capac¢ de ser, en
aquest moment de la historia, catalitzador d’una reflexi6 ponderada, d’unifi-
car i integrar els aspectes positius de les distintes aportacions esmentades,
alhora que purificadora dels elements ideologics que hi eren presents, tot ofe-
rint una reflexié madura, perdo sempre en evolucié i aprofundiment, per a
construir la civilitzacié de 'amor.

! Concili Vatica II, Decret Optatam totius, 1965, 16.

2 B. HARING, La ley de Cristo, 1954.

3 F. TILLMANN, Manual de moral catélica, 1933.

+ C. CAFFARRA, Vida en Cristo, 1981.

> G. GILLEMAN, La primicia de la caridad en la teglogia moral, 1952.

¢ J. STELZENBERGER, Tratado de teologia moral,* 1965.

" G. THILS, Tendances actuelles en théologie morale, 1940.

8 Per exemple, R. SCHNACKENBURG, E! testimonio moral del Nuevo Testamento,
1965; C. Spicq, Teologia moral del Nuevo Testamento, Vol. 1., 1970.

® E. MOLINA, Verdad y libertad. Cuestiones de moral fundamental, EUNSA 2009;
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La evolucién de la Teologia Moral catélica a
lo largo del siglo XX:
http://www.almudi.org/articulos/1361-1a-
evolucion-de-la-teologia-moral-catolica-a-lo-
largo-del-siglo-xx, 2/8/2012.

10 Thid.

1 Cfr. Ibid. Els principals pensadors d’a-
quest moviment teologic foren Pierre
Teilhard de Chardin, Henri de Lubac, Jean
Daniélou, Marie-Dominique Chenu i Yves
Congar.

2 PAU VI, Enc. Humanae vitae, 1968.

B Cfr. Joan COSTA, El discerniment mo-
ral, 2003. 3

* Per exemple, J. FLETCHER, Etica de la
Situacion. La nueva moralidad, 1966. El
Papa Pius XII, en una al-locuci6 a la
Federaci6 Mundial de Joventuts Femenines
Catoliques, 'any 1952, analitza aquest tipus
de moral i en fa una critica tot anomenant-
la “moral de situacié”.

5 A. AUER, Autonome Moral und chris-
tlicher Glaube, 1984.

18 R. BOCKLE, Moral fundamental, 1980.

" Per a un estudi sobre 1’'Opcié fonamen-
tal, cf. Antoni Nello, Teorema de la Opcion
fundamental, 1995.

® Pensadors que defensen aquests plan-
tejaments morals: Ch. Curran, J. Fuchs, R.
McCormick, P. Knauer, F. Bockle, B. Schiiller,
etc. Per a un judici critic d’aquest planteja-
ment teologic, cf. D. Composta, La nuova mo-
rale e i suoi problemi, Citta del Vaticano
1990.

® Per a un bon estudi sobre aquesta te-
matica, cf. T. Trigo, Debate sobre la especifi-
cidad de la moral cristiana, Eunsa, 2003.

* Posem com a exemple, des dels ambits
de la filosofia i de la teologia, K. Wojtyla, J.
Piepper, E. Gilson, J. Finnis, G. Grisez, W.
May, A. Maclntyre, R. Spaemann, M.
Rhonheimer, A. Rodriguez Luiio, L. Melina,
J.J. Pérez Soba, Th. Belmans, C. Spicq, S.
Pinckaers, J. Seifert, R. Tremblay

2 Cf. R. GArciA DE Haro, Cooperacion al
mal, conversion y gradualidad,
«Anthropotes» 9 (1993) 135-153.

#? Com es comenta, el plantejament d’a-
quest article només permet una breu menci6
als grans temes abordats i els seus autors
més representatius. Autors que de vegades
han mantingut posicions molt diferents i, a
vegades, polemiques.

% (Cal destacar, entre els seus autors, L.
Boff, J. Miguez Bonino, E. Cardenal, I.
Ellacuria, J. Sobrino, G. Gutiérrez, J.V.
Scannone, etc.

16 documents fonamentals
del Concili Vatica Il

Quatre constitucions:

a ) Lumen gentium (7964)
sobre I'Església, "llum de les
nacions".

b) Sacrosanctum concilium
(1963) sobre la sagrada liturgia.

c) Gaudium et spes (1965)
sobre I'Església al mon actual.

d) Dei verbum (71965) sobre la
revelacio divina.

Nou decrets:

a) Ad gentes sobre ['activitat
missionera de I'Església.

b) Presbyterorum ordinis sobre
el ministeri i la vida dels
preveres

c) Apostolicam actuositatem
sobre I'apostolat dels laics

d) Optatam totius sobre la
formacid sacerdotal

i) Perfectae caritatis sobre
I'adequada renovacio de la vida
religiosa

f) Christus dominus sobre e/
ministeri pastoral dels bisbes

g) Unitatis redintegratio sobre
I'ecumenisme

h) Orientalium ecclesiarum
sobre les Esglésies orientals
catoliques

i) Inter mirifica sobre els
mitjans de comunicacid social

Tres declaracions:

a) Gravissimum educationis
sobre I'educacio cristiana

b) Nostra aetate sobre les
relacions de I'Església amb les
religions no cristianes

c) Dignitatis humanae sobre /a
llibertat religiosa
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Cultura i inculturacio de la fe

Luis Martinez Ferrer
Vicedirector del departament d’Historia de I'Església, Facultat de Teologia,
Pontificia Universitat de la Santa Creu (Roma)

El Concili Vatica I, especialment en la Constitucio Pastoral
Gaudium et spes, va tractar de la importancia de la cultura i
dels canvis culturals. Va esmentar, per exemple, de quina manera
I'esperit cientific’ modifica profundament I'ambient cultural i les
maneres de pensar.

En aquestes ratlles, ens ocuparem de la inculturacié de la fe, implicita en
Idltim concili, i que ha estat ampliament desenvolupada pels dltims papes,
particularment per sant Joan Pau II. Més recentment, molts bisbes i altres
agents de pastoral han remarcat la importancia de la inculturacié de la fe,
com ara a la Conferencia del CELAM, que es va celebrar a Aparecida. També
el sant pare Francesc, a I'exhortaci6 apostolica Evangelii gaudium, ha subrat-
llat que la inculturacié de la fe és una dimensié clau en I'evangelitzacio, que
obre perspectives noves i boniques, pero que, al mateix temps, no esta exemp-
ta de riscos®

El concepte de cultura

Per elaborar qualsevol ciéncia, és important tenir molt en compte les defi-
nicions dels conceptes claus, per poder avancar amb seguretat. El concepte de
cultura ha rebut, durant els dos ultims segles, nombroses definicions. Les po-
dem reconduir a dos ambits de significat:

a) Cultura en sentit intel-lectual, referida a la persona singular.
b) Cultura en sentit social, referida a un grup.

Que totes dues formes d’entendre la cultura no s’exclouen entre elles, ho
mostra la definicié de cultura que ofereix el Vatica II:

«Amb la paraula “cultura” s’indica, en sentit general, tot allo amb que 1’-
home afina i desenvolupa les seves innumerables qualitats espirituals i cor-
porals; procura sotmetre la terra mateixa amb els seus coneixements i el seu
treball; fa més humana la vida social, tant en la familia com en tota la socie-
tat civil, mitjancant el progrés dels costums i de les institucions; finalment,
al llarg del temps, expressa, comunica i conserva en les seves obres grans ex-
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periéncies espirituals i aspiracions, per tal que siguin profitoses a moltes per-
sones, i fins i tot al génere huma en la seva totalitat».?

Vull destacar dos aspectes de la definicio:

a) la combinacié entre I'aspecte individual i el social de la cultura: I’'home
singular, que rep tants dons espirituals i corporals, els desenvolupa i els posa
al servei de la col-lectivitat, fent més humana la vida social. Uhome i la dona
no sén éssers que es projectin en un entorn molt limitat, o autorreferencial,
per dir-ho aixi. Per la cultura, ’'home mira fora d’ell mateix, es projecta per
rebre i per donar, s’obre cap a Déu i respon al seu amor. I tot aixo arriba a es-
devenir una herencia, un entramat d’obres, institucions i costums que carac-
teritzaran un poble com a premissa de cara a nous desenvolupaments.

En aquest sentit, el papa Francesc defineix la cultura com a «I’estil de vida
que té una societat determinada, la manera propia que tenen els seus mem-
bres de relacionar-se entre ells, amb les altres criatures i amb Déu»*.

b) En segon lloc, en aquesta definicié és fonamental considerar que 'home
és el subjecte de la cultura. Si s’analitza la frase original en llati, 'home és el
subjecte gramatical de la frase, és el que rep, el que actua, el que progressa,
el que deixa un llegat: homo multifarias dotes animi corporisque perpolit at-
que explicat. La cultura no es troba per damunt de la persona: és més aviat a
la inversa. Com deia Joan Pau II, ’'home «és I'inic subjecte ontic de la cultu-
ra, i n’és també 1"anic objecte i el seu fi»°.

Draltra banda, cal dir que les cultures [ ’Església, com que esta cridada a
humanes necessiten tenir una certa rigi- evangelitzar les persones, també es
desa per poder-se mantenir al llarg del jancg a transformar els nivells més

temps; en cas CO.I’ltI'aI:I, no ex1st1r1}en ni les profunds de la cultura.
cultures ni les identitats. Ara bé, al ma-

teix temps, son estructures flexibles: s6n sistemes, organismes estructurats
amb a) un nucli profund, que sén els valors fundants i els criteris que fan de
fonament de tota la cultura; b) uns nivells intermedis; i ¢) uns aspectes exte-
riors, folklorics, que mostren la identitat a través de danses, vestits, etc.

LEsglésia, com que esta cridada a evangelitzar les persones, també es
llanca a transformar els nivells més profunds de la cultura. Com va expressar
bellament Pau VI®:

«per a 'Església no es qiiestié només de predicar I'Evangeli en zones geogra-
fiques o poblacions cada cop més grans, sin6 d’assolir i transformar amb la forca
de 'Evangeli els criteris de judici, els valors determinants, els punts d’interes,
les linies de pensament, les fonts inspiradores i els models de vida de la huma-
nitat, que contrasten amb la paraula de Déu i amb el designi de la salvacio».
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Realitat i concepte d’inculturacio de la fe

La realitat del procés de fecundacio, valoraci6 i purificacié de les cultures
per part del missatge evangelic, és tan antiga com el Cristianisme mateix.
Considerem el relat biblic de la Pentecosta.

«Tots foren aleshores omplerts de 'Esperit Sant, i comencaren a parlar en
altres llengiies» (Actes 2, 4). No eren pas llengiies enigmatiques, sin6 que
eren les naturals de la gent que tenien al davant: <A Jerusalem, hi havia
jueus que hi residien, homes piadosos de totes les nacionalitats que hi ha sota
el cel [...] cadascun els sentia parlar en la propia llengua» (Actes 5-6). Es in-
teressant no només el fet en ell mateix, siné també que el remarqui tan cla-
rament l’escriptor sagrat (sant Lluc): «Com és que cadascun de nosaltres els
sentim en la nostra propia llengua materna?» (Actes 2, 8). I, tot seguit, hi ha
la celebre enumeracid, que implica el treball de sant Lluc de narrar amb de-
tall I’esdeveniment, pero encara, en un nivell més profund, la voluntat de
I’Esperit Sant per destacar que totes les llengiies —i, per tant, totes les cultu-
res— reben el mateix i inic missatge segons les seves propies categories o ma-
neres de coneixer:

«Parts, medes i elamites, els qui habiten la Mesopotamia, la Judea i la
Capadocia, el Pont i ’Asia, la Frigia i la Pamfilia, 'Egipte i les contrades de
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la Libia de prop de Cirena, i els vinguts de Roma, jueus i proselits, cretencs i
arabs, tots sentim proclamar en les nostres llengiies les grandeses de Déu»
(Actes 2, 9-11).

Es, doncs, una joia per partida doble: rebre les meravelles de Déu i sentir-
les en la propia llengua. En aquest sentit, la Comissié Teologica Internacional
ha subratllat que:

«El dia de la Pentecosta, la irrupcié de 'Esperit Sant inaugura la relacié
de la fe cristiana i de les cultures com un esdeveniment d’acompliment i de
plenitud [...]. Mentre que la humanitat ) ;
viu sota el signe de la divisié de Babel, el JOan Fau Il descriu el proces
do de I'Esperit Sant se li ofereix com a la d’inculturacio com a «encarnacio de
gracia, transcendent i, al mateix temps, /'Evangeli en les cultures autoctones
molt humana, de la simfonia dels cors. La |, alhora, la introduccio d’aquestes
comuni6é divina (koinonia) (Actes 2, 42) cultures en la vida de I'Església».
re-crea una nova comunitat entre els ho-
mes, tot penetrant, sense destruir-lo, el signe de la seva divisié: les llengiies».”

A partir d’aquestes premisses, ja podem fer una definici6 d’inculturacio,
seguint Joan Pau II, el pontifex que més s’ha ocupat d’aquesta materia. Una
refereéncia fonamental és la de 1’enciclica Slavorum apostoli, que descriu el
procés d’inculturacié com a «encarnacié de I’'Evangeli en les cultures autocto-
nes i, alhora, la introduccié d’aquestes cultures en la vida de 'Església».®

Es tracta d’un procés doble que reflecteix el misteri de I'Església, que aple-
ga unitat i diversitat. Evangeli s’ha d’encarnar en cada cultura, no només
adaptar-s’hi, siné que ha de penetrar en el moll de I'os de la cultura, i trans-
formar-la; el resultat no sera una nova cultura cristiana aillada, siné un
membre nou en el cor, en la simfonia dels cors cristians.

Criteris de la inculturacio

Podem avancar més en el nostre discurs i parlar dels criteris que han de
regir el procés d’inculturacié. Els agafem de 1’exhortacié apostolica
Redemptoris missio (nim. 52-54) de Joan Pau II. El pontifex assenyala que
les caracteristiques culturals han de superar la prova de la «compatibilitat
amb ’Evangeli i la comunié amb I'Església universal». Els bisbes han de por-
tar a terme una tasca de discerniment acurat, ja que, com diu el Papa, «hi ha
el risc de passar acriticament d'una mena d’alienaci6 de la cultura a fer-ne
una sobrevaloracio, ja que és un producte de ’home i, doncs, estara marcada
pel pecat. També cal que sigui «purificada, elevada i perfeccionada»’. Avui en
dia, és prou clar que ens trobem en un moment d’excessiva valoracié de les
cultures indigenes, pel simple fet que sén indigenes, sense tenir prou en
compte si alguns dels seus elements son infrahumans.
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Un altre criteri fonamental de la inculturaci6 és que ha de seguir un pro-
cés gradual, que demana temps. I, en aquest punt, sén adients les paraules
de Pau VI a Kampala, 'any 1969: «Caldra fer una incubaci6 del misteri cristia
en el geni del vostre poble, perque la seva veu nativa, més neta i més franca,
s’alci harmoniosa en el cor de ’Església universal».

Una incubacié que no s’improvisa, i que tampoc s’ha de deixar només en
mans dels anomenats «experts», com explica Joan Pau II:

«Finalment, la inculturacié ha d’implicar tot el poble de Déu, no només al-
guns experts, ja que se sap que el poble reflexiona sobre el sentit genui de la
fe (sensus fidei), que sempre cal tenir present. De manera que aquesta incul-
turacié ha de ser dirigida i estimulada, pero no pas forcada, per evitar reac-
cions negatives en els cristians: ha de ser expressi6 de la vida comunitaria, és
a dir, ha de madurar en el si de la comunitat, i no ser només el resultat d’in-
vestigacions erudites»."

La inculturacio, subordinada a I’evangelitzacio, com la cultura a
la persona

La inculturaci6 és una tasca urgent, pero, al mateix temps, dificil i delica-
da. Deia Joan Pau II que és «un procés profund i global que abasta tant el
missatge cristia com la reflexi6 i la praxi de 'Església. Pero també és un pro-
cés dificil, perque no ha de comprometre de cap manera ni les caracteristi-
ques ni la integritat de la fe cristiana»''.

En altres paraules: la inculturacié no ha estat, ni és, ni sera, la tasca prin-
cipal de 'Església, siné només una dimensié subordinada a una altra de més
important: I'evangelitzacio, la trobada amorosa amb Crist, de manera perso-
nal i comunitaria. Que busca, doncs, la inculturaci6? Afavorir 'evangelitzacio.
Amb I'encarnacié de 'Evangeli en una cultura, es fa possible ’evangelitzacio,
una vivencia més profunda de ’Evangeli, perque la dimensié cultural és es-
sencial en ’home.

Un emfasi excessiu i sense matisos en la inculturacié i en les cultures pot

portar a deixar de banda la grandesa de I'obertura de totes les persones cap

al bé, la veritat i la bellesa. Aquest és el

La inculturacio no ha estat, ni €s, ni motiu, al meu parer, que ha fet que Benet
sera, la tasca principal de I'Església, XVIno es preocupés gaire per la incultu-
sind només una dimensié racié; de fet, ben poc, si ho comparem amb
subordinada a una altra de més el seu predecessor. El papa Ratzinger s’ha

- L : £ timat més parlar de dialeg de cultures
important: 'evangelitzacio. €5 : . ;
P g d’interculturalitat, per evitar, potser, el

tancament de les cultures en elles mateixes, sense la possibilitat que puguin
ser mesurades amb criteris universals valids per a tots els homes. Uns te-
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mors que no sén purament teorics: segurament, algunes experiéncies concre-
tes van tenir el seu pes en aquesta decisié de Benet XVI, perque optés per no
dedicar gaire espai, en el seu magisteri, a la qliestié de la inculturacié.

El sincretisme

De les nombroses problematiques que comporta la inculturacié, em vol-
dria referir a la del sincretisme, perque és una materia particularment in-
sidiosa. Etimologicament, la paraula grega sincreticos fa referéncia a la
lluita de dos adversaris contra un tercer.
Concretament, es va originar en les po- FE/ Cristianisme, I’Evangeli, no és
blacions de Tilla de Creta: de quina ma- yng cultura que es fon amb d’altres

nera els cretencs —sempre dividits entre ~/tres sing que és llum que les
ells— establien aliances puntuals davant penetra, purifica i eleva.

d’un enemic extern. Es a dir, es tracta
d’una uni6é una mica forcada, ocasional, no pas d’'una sintesi profunda. En
teologia pastoral i missionera, el sincretisme és la manera de descriure I'a-
malgama del cristianisme amb una cultura o religié en forma juxtaposada,
ocasional.

El sincretisme es pot interpretar de dues maneres:*

a) com a moment inicial d’'un procés d’evangelitzacid, en el qual conviuen
elements cristians amb d’altres de pagans que, en ells mateixos, no sén com-
patibles, pero que encara no han estat purificats.

b) L'altra manera de veure el sincretisme és com a procés ja finalitzat, en
que es dona per descomptat que s’ha dut a terme una bona sintesi entre
I'Evangeli i la cultura indigena, quan, de fet, no és pas aixi: s’ha arribat a una
mixtura en la qual el missatge cristia s’ha subordinat als patrons tradicionals
d’aquesta cultura o s’ha convertit en una part de la cultura del cas, o bé no-
més és un acoloriment folkloric d’'un nucli paga primordial. Tot aixo és insu-
ficient, i és un toc d’atencio per als agents pastorals: és un tipus d’inculturacié
que ha seguit el cami equivocat, perque no s’ha posat al servei de 'evangelit-
zacio, sin6 d’'una cultura, sovint en benefici d'una minoria, que vol mantenir
el monopoli del seu prestigi davant del poble.

El Pontifici Consell de la Cultura va editar el 1999 un document, Per a una
pastoral de la cultura, que pot ser molt util a I’hora d’enfocar el problema del
sincretisme. La primera idea que cal retenir és que «la trobada entre la fe i
la cultura és un encontre entre dues realitats que no sén del mateix ordre».
El Cristianisme, 'Evangeli, no és una cultura que es fon amb d’altres cultu-
res, siné que és llum que les penetra, purifica i eleva. Com assenyalava sant
Joan Pau II: «davant les cultures més diverses i de vegades fins i tot oposa-
des, que son presents arreu del mon, [la inculturacié] vol ser obediencia al
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mandat de Crist de predicar I’'Evangeli a totes les persones, fins a arribar als
limits de la terra. Aquesta obediéncia no significa sincretisme, ni és una sim-
ple adaptaci6 de 'anunci evangelic, siné que 'Evangeli penetra vitalment en
les cultures, s’hi encarna, tot superant els elements culturals propis amb la
fe i amb la vida cristiana i tot elevant els valors culturals al misteri de la sal-
vaci6 que prové de Crist».”

La inculturacid i el papa Francesc

Com és prou sabut, el Sant Pare actual va ser un dels principals redactors
del Document d’Aparecida, i hi va manifestar alguns dels seus pensaments
sobre la inculturacié.' Sense voler esbossar un estudi del ric magisteri del
Papa Francesc a 'exhortaciéo Evangelii gaudium, si que en podem remarcar,
si més no com a pinzellades impressionistes, algunes caracteristiques.

El Papa és molt positiu davant dels reptes de la inculturacié. Es parteix
de la idea que la diversitat cultural és una cosa volguda per Déu, perque, com
diu sant Tomas, «allo que mancava a cada cosa per representar la bondat di-
vina, esta suplerta per les altres»’, de manera que, entre totes les cultures —
ben purificades, s’entén— es pugui reflectir millor la bondat divina. El Papa
no dubta a afirmar que «és apressant la necessitat d’evangelitzar les cultures
per inculturar I'Evangeli»’.

Pel que fa a les cultures d’antigues arrels catoliques, el ric patrimoni cris-
tia no pot quedar enfosquit per alguns obstacles. Per descomptat, les dificul-
tats no hi manquen, i s6n descrites amb aquestes paraules:

El Papa concedeix una gran «Es innegable que s6n nombrosos els
importancia a la pietat popular, molt qui se senten desencisats i deixen d’iden-
elogiada per Pau VI i les tificar-se amb la tradici6 catolica, que hi
conferéncies de Puebla i Aparecida. ha més pares que no bategen els seus fills
1 que no els ensenyen a resar, i que es pro-
dueix una mena d’eéxode cap a altres comunitats de fe. Algunes causes d’aques-
ta ruptura sén: la manca d’espais de dialeg familiar, la influéncia dels mitjans
de comunicacio, el subjectivisme relativista, el consumisme sense aturador
que empeny el mercat, la manca d’acompanyament pastoral dels més pobres,
Pabséncia d’'una acollida cordial en les nostres institucions, i la nostra dificul-

tat per recrear 'adhesié mistica de la fe en un escenari religiés plural».”

El papa Francesc dedica paraules precioses a la inculturacié al llarg de la
historia:

«En aquests dos mil-lennis de cristianisme, és innumerable la quantitat de

pobles que han rebut la gracia de la fe, que ’han fet florir en la seva vida quo-
tidiana i que ’han transmes segons les seves formes culturals propies. Quan
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una comunitat acull 'anunci de la salvacié, 'Esperit Sant fecunda la seva
cultura amb la forca transformadora de I’'Evangeli. De manera que, com po-
dem veure en la historia de 'Església, el cristianisme no té una tnica forma
cultural, sin6 que «<mantenint-se plenament ell mateix, en total fidelitat a I’a-
nunci evangelic i a la tradicié eclesial, també mostra el rostre de nombroses
cultures i pobles en que ha estat acollit i en que ha arrelat» (Joan Pau II,
Novo millennio ineunte, num. 40)».'

Un poble, doncs, amb molts rostres: 'Església és I'esposa de Crist, guarni-
da amb joies abundants. «Ben entesa —diu el Papa—, la diversitat cultural no
amenaca la unitat de 'Església»®. Es I'Esperit Sant, tal com hem vist en par-
lar de la Pentecosta, qui aconsegueix de fer realitat el miracle de la unitat en
la diversitat. Es per aixd que no s’ha d’imposar una determinada forma cul-
tural, per molt bonica i antiga que sigui, quan evangelitzem un nou poble, tot
i que I’Evangeli sempre porta una determinada vestimenta cultural.

El Papa concedeix una gran importancia a la pietat popular, molt elogiada
per Pau VI i les conferéncies de Puebla i Aparecida. Alla va ser definida com
una veritable «espiritualitat encarnada en la cultura dels senzills»®. La pie-
tat popular és 'efecte de I’Esperit Sant en un poble, que rep una herencia i
que, al mateix temps, la transmet amb formes noves:

«Quan, en un poble, s’hi ha inculturat 'Evangeli, en el seu procés de trans-

missi6 cultural també transmet la fe de maneres sempre noves; d’aqui la im-
portancia de ’evangelitzacié entesa com a inculturacié».*
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Es una transmissié viva, més simbolica que objectiva, pero que conté una
gran carrega teologica, que no es pot deixar perdre. Podriem dir, com s’afirma
a Puebla, que «el poble s’evangelitza continuament a ell mateix.»*.

Es pot afirmar que el Papa actual ha encarat amb gran forca i optimisme
el tema de la inculturacio, tot subratllant-ne més les aportacions que pot ofe-
rir que no pas els abusos que, malauradament, també hi sén presents.

! Cf. Gaudium et spes, num. 5.

2 Per a una visi6 sintetica, vegeu LuUiS MARTINEZ FERRER, Inculturacién, dins de
Javier OTADUY, Antonio VIANA, Joaquin SEDANO (eds.), Diccionario general de derecho
candénico, Aranzadi, Universidad de Navarra, Cizur Menor (Pamplona) 2012, pag. 533-
539. Per a una documentacié més detallada, Luis MARTINEZ FERRER, Ricardo ACOSTA
Nassar (eds.), Inculturacién: magisterio de la Iglesia y doaémentos eclesidsticos,
Promesa (Teologia 5), San José, Costa Rica 2011<. Vegeu el web
<www.inculturacion.net> coordinat per aquests dos autors.

* Gaudium et spes, niim. 53.

* Evangelii gaudium, nim. 115.

> JOAN Pau II, Discurs a la UNESCO 1980, num. 7.

¢ Evangelii nuntiandi, nim. 7.

" Comissi6 Teologica Internacional, La Fe y la inculturacion, dins de: Candido Pozo
(ed.), Comisién teologica internacional. Documentos, 1969-1996: veinticinco anios de
servicio a la teologia de la Iglesia, BAC (Normal 587), Madrid 1998, pag. 404-405.

8 SANT JOAN PAU II, Slavorum apostoli, ntm. 21.

¥ Lumen Gentium, n. 17

1 SANT JOAN PAU II, Redemptoris missio, n. 54.

" SANT JOAN PAU II, Redemptoris Missio, num. 52.

2 Vegeu Louis J. LUZBETAK, Chiesa e culture. Nuove prospettive di antropologia del-
la missione, EMI, Bologna 1991, pag. 425-428.

3 SANT JOAN PAU II, Pastores dabo vobis, n. 55.

* Vegeu Cardenal Jorge Mario BERGOGLIO s.j., Cultura y religiosidad popular, 19
de gener de 2008, a <www.inculturacion.net>.

» SANT TOMAS D’AQUINO, Summa Theologiae 1, q. 47, art.; vegeu Evangelii
gaudium, n. 40

1 FRANCESC, Evangelii gaudium, ntam. 69.

" FRANCESC, Evangelii gaudium, ntm. 70.

®* FRANCESC, Evangelii gaudium, nam. 116

¥ FRANCESC, Evangelii gaudium, nam. 117

2 FRANCESC, Evangelii gaudium, nam. 124.

2 FRANCESC, Evangelii gaudium, ntm. 122.

2 Tbidem.
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La formacié sacerdotal
després del Vatica ll

Pablo Marti Del Moral
Professor adjunt de Teologia espiritual,
Facultat de Teologia, Universitat de Navarra

La formacio sacerdotal, tant dels candidats al sacerdoci com dels
ja sacerdots, és una realitat molt sensible per a la vitalitat de
I'Església. De fet, si el concili va ser principalment una reflexio sobre
el misteri de I'Església i de la seva missio cap a dins (els batejats),
i cap a fora (el mon), la figura sacerdotal representa un dels eixos
de la seva reflexio i de la seva posada en practica.

Aixi ho estimava K. Wojtyla: «Podriem dir, en certa manera, que la doctri-
na del sacerdoci de Crist i la participaci6 en ell, és el cor mateix dels ensen-
yaments de 1"dltim concili, i que s’hi sintetitza tot allo que el concili volia dir
sobre 'Església i el mon» ! . En aquest sentit, un primer pas era aclarir la te-
ologia del sacerdoci, que és el contingut del decret Presbyterorum Ordinis. Un
cop definit I’ésser del sacerdot, shauria de pensar la seleccié i educaci6 dels
sacerdots, que és el contingut del Decret Optatam Totius.

Les linies mestres de Optatam Totius

El decret resulta un text senzill i clar, de contingut profund, amb un total
de 22 numeros dividits en set apartats: la vocaci6 sacerdotal; el seminari me-
nor com a planter de vocacions; el seminari major com al millor instrument
per a la bona formaci6; la importancia de la formacié espiritual; la necessitat
de la formacié intel-lectual renovada; I’aspecte pastoral de la formacio; la for-
maci6 continua.

La renovaci6 de I’Església que pretén el concili troba un suport fonamen-
tal en el ministeri dels sacerdots. D’aqui se’n deriva la importancia de la for-
macié sacerdotal (vegeu OT, proemi). La renovacié implica una doble afirma-
ci6: es confirma la tradicid, i es procura ’adaptacié a les circumstancies dels
temps. El concili ratifica la institucié del Seminari, pero modifica la formaci6
que s’hi imparteix en funcié dels grans principis desenvolupats al llarg dels
debats conciliars.

Les nocions estructurals sobre 'Església i sobre ’'home de Lumen gen-

tium i de Gaudium et spes, que porten a una comprensié més profunda del sa-
cerdoci i del sacerdot, hi sén molt presents. Tota la formaci6 sacerdotal s’ins-
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pira en el misteri de Crist Sacerdot, i Crist revela ’antropologia cristiana,
I’ésser de I'Església i la seva missi6 en el méon. Aquesta profunda visié del
misteri de Jesucrist que explica la identitat del sacerdot —i, doncs, la seva
missi6 en ’Església i en el mon— fa possible les dues idees transversals que
ressegueixen tot el Decret: la consideraci6 del sacerdot com a pastor, i la uni-
tat dels diferents aspectes de la formacio.

D’una banda, el sacerdoci es defineix des de la missi6é dels apostols (ve-
geu PO 2) i, en aquest sentit, la formaci6 sacerdotal es compren des de la
perspectiva de formar pastors (cf. OT 4 i 19). El sacerdot es forma per realit-
zar la missi6 que li correspon. La formacié pastoral ocupa un lloc
principal. Com afirma el text del Decret al nam. 4, «tota 'educacié rebuda en
el seminari major ha de tendir a formar —sobre el model de Crist, mestre, sa-
cerdot i pastor— veritables pastors d’animes» (vegeu també Brunon, 91- 92).

D’altra banda, ’adaptaci6 de la formacié als temps actuals requereix la in-
tegraci6 de la formacié humana, doctrinal i intel-lectual, espiritual i pastoral, a

la unitat de la persona (num. 8). De fet, el

El sacerdoci es defineix des de la decret tracta conjuntament la formacié
missio dels apostols i, en aquest humana i espiritual (ndm. 8-12); la forma-
sentit, la formacio sacerdotal ci6 espiritual s’ha de desenvolupar en fun-

es comprén des de la perspectiva ci6 de la missié pastoral; la formacié
de formar pastors. intel-lectual té com a finalitat la millor

comprensié i vivencia espiritual de la fe,
per fer realitat la tasca pastoral (nim. 14-16); i la consciéncia pastoral ha d’en-
coratjar al progrés de la vida espiritual i a la necessitat del treball intel-lectual.

El nucli de la reforma: la unitat de la formacio

El nucli central del text aborda la renovacié de la formacié que s'imparteix
en els seminaris. Per aixo el decret s’atura en tres aspectes: formacio espiri-
tual (ntm. 8-12), intel-lectual (nim. 13-18) i pastoral (nim. 19-21). E]l minis-
teri sacerdotal és un triple ministeri d’ensenyament, de santificaci6 i de pas-
toral, en una unitat inseparable. Per aixo, els tres eixos del decret sén la
formaci6 espiritual, la formacié intel-lectual i la formaci6 pastoral, pero con-
siderades des d’'una unitat interrelacionada (vegeu Brunon, 89-90).

¢ La formacio espiritual

La formacié, en primer lloc, ha de ser formacié espiritual (vegeu
Martil, Els seminaris, 123-151). A través de la sagrada ordenacid, els minis-
tres es configuren amb Crist Sacerdot, han d’unir-se a Ell en intim consorci
de vida, i aprendre a viure en continua comunicacié amb el Pare pel seu Fill
en I’Esperit Sant. Aixo suposa buscar el Crist en la meditacié de la Paraula,
en I'Eucaristia i en 'ofici divi, en el bisbe que els envia i en els homes als
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quals son enviats, especialment en els pobres, en els nens i en els malalts, en
els pecadors i en els incréduls. En definitiva, la formacié sacerdotal s’ha de fo-
namentar en la vida teologal: en la fe, 'esperanca i la caritat. Aquests sén els
fonaments dels exercicis de pietat, 'esperit d’oracid, la solidesa de les altres
virtuts i el zel per guanyar a tots els homes per al Crist.

Com assenyala Brunon (pag. 90), per a la formacié espiritual es confirmen
els elements tradicionals: vida trinitaria i vida sagramental, Sagrada
Escriptura i devoci6 a la Mare de Déu, amor al recolliment i lliurament joids
en el celibat, acceptacio de la pobresa i obediéncia a 'autoritat, la direccié es-
piritual, etc. Pero, alhora, ressalta principalment la perspectiva cristocentrica
de tot ’'entramat: el model a buscar és Jesucrist. I d’aqui la importancia del
misteri pasqual de Crist i, per tant, de la vida eucaristica. En aquest sentit,
ha de quedar clara la unitat entre la recerca de la santedat i ’exercici del mi-
nisteri sacerdotal.

¢ La formacio intel-lectual: revisié dels estudis

Com és prou sabut, un dels elements importants de la renovacié de la for-
macié dels candidats al sacerdoci va ser la reforma dels estudis eclesiastics
(vegeu num. 13-18).

La unitat de tots els aspectes de la vida que es demana al deixeble de Crist

exigeix una intel-ligéncia integradora de la veritat sobre Déu, del significat del
mon i de la historia, i del sentit de la propia vida, que només pot unificar el mis-
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teri de Jesucrist. D’aqui la necessitat i la congruencia d’una revisié de la forma-
ci6 intel-lectual, que busqui una nova intel-ligéncia cristiana per al sacerdot.

El canvi té a veure amb 'aprofundiment en el misteri de Crist dominant
la historia de ’Església i del mén. La teologia ha de recuperar la unitat de les
seves disciplines a partir d’aquest misteri. A més, per arribar al misteri, cal
servir-se de I’Escriptura que l'acull; de 'ensenyament dels Pares de ’'Església
i els mestres de teologia que el mostren; i de la litirgia que el celebra (vegeu
Brunon, 90-91).

¢ La formacioé pastoral

Lésser sacerdotal —la consagracio— és missi6 de servei a I’Església i als ho-
mes. Aquest sagrat ministeri implica el servei de la Paraula (la catequesiila
predicacid), de I’Eucaristia (el culte litargic i 'administracié dels sagraments)
i de la caritat (obres de caritat, atendre els que van errats i no creuen, i els
altres deures pastorals).

, . Com que la consagraci6 és per a la mis-
El sacerdot ha d’aprendre a dialogar si6, a 'Església i al mon, 'enfocament de

amb tots els t')ateja'ts per ajuaar ',/OS la formacié al seminari és eminentment
a portar una vida cristiana conscient pastoral: «’afany pastoral ha d’informar

completament l'educacié dels alumnes»
(nim.19). El sacerdot ha d’aprendre principalment a dialogar amb tots els ba-
tejats per ajudar-los a portar una vida cristiana conscient i apostolica en el
compliment dels deures del seu estat; amb els religiosos i religioses, perque per-
severin en la gracia de la seva propia vocacid; amb tots els homes per escoltar-
los 1 obrir 'anima amb esperit de caritat davant les variades circumstancies de
les relacions humanes. Per aixo, el concili subratlla expressament la necessitat
de instruir «acuradament en I'art de dirigir les animes» (ibid.). El sacerdot esta
especialment cridat a realitzar un servei personal i proper, fins a arribar a la
consciencia. Potser aqui és on més es deixa veure la inseparabilitat entre for-
maci6 espiritual i formaci6 pastoral. Uart de dirigir animes es fonamenta en la
propia ciéncia i experiéncia de vida cristiana del pastor.

Després del concili

Com és sabut, els avatars de la vida sacerdotal durant 'immediat postcon-
cili van ser intensos i dramatics en forca casos. La teologia del sacerdoci, el
paper del sacerdot en ’Església i en el mon, les vocacions sacerdotals, etc.,
van situar-se en un primer pla de 1'accié i la reflexi6 de I'Església i de la teo-
logia. Especialment en els Sinodes dels bisbes de 1967, 1971 i 1990.

El primer assumpte que es va presentar deriva d’'una de les mesures més
lloades durant el concili: 'assumpci6 per part de les conferencies episcopals

162 Temes d’Avui Num. 53-54 ¢ 2016



APLICACIO DEL CONCILI > SACERDOCI

de les directrius sobre la formacio sacer- £/ document essencial per a la
dotal (vegeu orT 1) Aixi va aparéixer la Comprens/'o' / O’esenvo/upament O’e

Ratio fundamentalis institutionis sacer- I'ensenyament conciliar és Pastors
dotalis o Normes fonamentals de la for- dabo vobis

macio sacerdotal del 6-1-1970 (posterior-
ment revisades per la Congregaci6 per a I’Educacié catolica, Ratio
Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis del 19-111-1985).?

Un altre moment important en litinerari postconciliar va ser
Penciclica Sacerdotalis caelibatus de Pau VI (de 24-VI-1967). Els debats sor-
gits en el concili, radicalitzats en els anys segiients, van portar a la necessitat
d’una reflexié profunda sobre el celibat sacerdotal. La posicié del concili que-
da substanciada per la reflexi6 papal. De tota manera, 'estudi continua i tant
el magisteri com la teologia d’aquests anys, han ajudat a il-luminar la histo-
ria, vida i teologia del celibat sacerdotal en 'Església.

Indubtablement, el document essencial per a la comprensi6 i desenvolupa-
ment de 'ensenyament conciliar és Pastores dabo vobis (25-111-1992) sobre la
«formacié dels sacerdots» en la situaci6 actual, <amb la intencid, després de
vint anys de la cloenda del concili, de posar en practica la doctrina conciliar
sobre aquest tema i fer-la més actual i incisiva en les circumstancies actuals»
(ndm. 2). No podem analitzar en detall el seu contingut. N’hi ha prou de su-
bratllar la seva continuitat actualitzada amb el concili en les linies principals
sobre la formaci6 sacerdotal per a I’evangelitzacié contemporania.

Cal esmentar també les nombroses intervencions de sant Joan Pau II en
les seves Cartes als Sacerdots, amb ocasié del Dijous Sant, i en les Catequesis
sobre els preveres, durant les audiéncies generals del 31 de marg al 22 de se-
tembre de 1993. De Benet XVI, se’n podria destacar la convocatoria al juny
de 2009 d’'un Any Sacerdotal.

Les congregacions vaticanes, especialment la d’Educacié Catolica, han
emanat nombrosos documents sobre diferents aspectes de la formacié sacer-
dotal. Per un ventall complet i altres referéncies, vegeu J. Esquerda a la bi-
bliografia. Des d’una perspectiva general, cal destacar el Directori Dives
Ecclesiae per al Ministeri i la Vida dels Preveres (31-111-1994), renovat 1'11-
I1-2013. Sobre un aspecte particular pero sensible a la missi6 pastoral, El sa-
cerdot, confessor i director espiritual: Ministre de la misericordia divina (9-
ITI- 2011), de 1a Congregaci6 per al Clergat.

Conclusio: que queda per fer
Des del concili, durant aquestes decades, han passat forca coses. La vida

dels seminaris i dels sacerdots, i la reflexié teologica que necessariament 1’a-
companya, ha estat tan rica com agitada. A més, ha canviat el context social
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i religids que existia en 1’época del concili. El magisteri postconciliar aixeca
acta d’aquest fet, pero no deixa de confirmar la validesa del document conci-
liar per rescatar-ne els grans principis que conté, que tenen plena vigencia, i
per recuperar el contingut i I'esperit que anima les disposicions conciliars,
plenes de la saviesa i de ’experiéncia secular de ’Església.

Avui en dia, poques teories sobre la formaci6 de la personalitat poden com-
petir en profunditat antropologica amb la saviesa cristiana a I’hora de pre-
guntar-nos que és formar un sacerdot-pastor i com fer-ho. Uns pastors que si-
guin, amb paraules de sant Joan Pau II, <heralds de I'Evangeli experts en

humanitat, que coneguin a fons el cor de

La formacio espiritual T’home d’avui, participin dels seus goigs

es construeix sobre la maduresa i esperances, de les seves angoixes i tris-
humana de la persona; i la maduresa teses, i al mateix temps siguin contem-

personal rau en les virtuts. Pplatius, enamorats de Déu»(Discurs al
Simposi de bisbes europeus, 11-X-1985).

Pastors que serveixin a la nova evangelitzacié6 de la societat en el tercer
mil-lenni.

En aquest sentit, hem de continuar la tasca formativa que afavoria el con-
cili, en la seva principal inspiracié: la unitat de la formacié espiritual,
intel-lectual i pastoral (vegeu, per exemple, el nim. 14). Amb dos subratllats:
la finalitat pastoral de la formacié, i la unié entre la formacié espiritual i la
maduresa humana.

Es des d’aquesta perspectiva que hem d’entendre les al-lusions recurrents
del papa Francesc a la necessitat de pastors «que facin olor de ovella», que
arribin a tots els ambits i periferies de I’Església i del mon. Aquesta continua
sent una de les prioritats de 'evangelitzacio.

En contemplar el misteri de Crist -Déu i home perfecte—, model del sacer-
dot, arribem a la conclusié que la formacié espiritual es construeix sobre la
maduresa humana de la persona; i la maduresa personal rau en les
virtuts. La riquesa antropologica d’aquest ensenyament, recollida ja en el de-
cret, és el fonament d’'un programa formatiu personal, imprescindible en els
moments actuals. Com s’ha posat en relleu en aquests anys, el materialisme
i ’hedonisme imperants, units a ’afebliment de la familia, fan imprescindible
una formacié6 en la fortalesa i tempranca del caracter.

En aquest sentit, resulta essencial 'educacié per a la castedat sacerdotal,
en el ritu llati per al celibat, com un do de Déu, una joia de I'Església, una
afirmaci6 d’amor. Aquesta comprensi6 necessita unes bases solides en l'edu-
cacié sexual i afectiva. La maduracié de la personalitat s’ha de fonamentar
en la virtut de la castedat, que ordena I'afectivitat i realitza ’harmonia dels
tres nivells —biologic, psicologic i espiritual- de la sexualitat humana. Els
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afectes del cor han de canalitzar-se de manera equilibrada en el tracte amb
Déu i amb totes les persones. Cal educar especialment en la ciéncia de 'amis-
tat i de la sociabilitat. Per a aix0, la vida en comt del seminari, pero també el
tracte natural amb la familia, amics, coneguts, etc., tant homes com dones, és
I’escola diaria per a aquest necessari aprenentatge. La caritat i la castedat
son els canals per conduir els afectes de cada persona a 'amor a Déu i a tots
els homes, especialment els més necessitats.

El text del decret conciliar (nim. 8) subratllava la importancia de la direc-
ci6 espiritual per aconseguir la integracié dels diferents aspectes de la forma-
ci6 (vegeu Sauvage 204). Queda per recuperar part d’aquesta practica tan ex-
perimentada en I’Església, que uneix la formacié permanent i la fraternitat
sacerdotal.
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El Concili Vatica |l
| els fidels laics

Miquel Delgado Galindo
Sotsecretari del dicasteri per als laics, la familia i la vida

El Concili Vatica Il dona una gran importancia a la vocacio i la missio
dels fidels laics en I'Esglesia i en el mon. Tedlegs com Yves Congar,
Geérard Philips, Alvaro del Portillo, Henri de Lubac i Karl Rahner van
exercitar en aquesta materia una notable influencia durant les
sessions del Concili, aixi com en els documents del Vatica Il que
s’ocupen d’aquest tema: les constitucions Lumen gentium (LG)

i Gaudium et spes (GS), i els decrets Apostolicam actuositatem
(AA) i Ad gentes (AG). La teologia del laicat del segle XX s’inscriu en
el corrent més ampli de la vocacio universal a la santedat (LG, cap.
V), de la qual sant Josepmaria Escriva, fundador de I'Opus Dei, en

fou un dels seus precursors.

Els documents del Concili reconeixen l'eclesialitat dels fidels laics des d’'una
visi6 de conjunt i d’igualtat de tots els membres del poble de Déu
(christifideles). Els fidels laics participen en la missié salvifica de 'Església
exercint la funci6 sacerdotal, profetica i reial de Crist de la manera propia
que caracteritza llur vocacié. En aquest cas, “participar” no significa cooperar
en una obra que és propia d’altres, ja que els fidels laics son Esgléesia com els
altres fidels.

El Vatica II considera els fidels laics com a deixebles de Crist que, en vir-
tut dels sagraments del baptisme i de la confirmacié, estan cridats a impre-
gnar les realitats temporals amb I’esperit de ’'Evangeli, i a donar testimoniat-
ge de Jesus enmig del moén. El fidels laics porten la llum, I'esperanca i la
caritat rebuda de Crist en aquells llocs on, si no fos per aixo, es quedarien
sense la presencia i I'accié de Déu. Com ha escrit amb encert la teologa Pilar
Rio, els fidels laics son «I’Esglesia a les entranyes del mén»'.

Segons ’eclesiologia del Concili Vatica II, la condicié de fidel laic no es ca-
racteritza per 'exclusio (els fidels laics serien els qui no sén sacerdots ni re-
ligiosos), sin6 des de la positivitat. La identitat teologica del fidel laic consti-
tueix una manera especifica d’estar a I'Esglesia i al moén. Els fidels laics,
incorporats a Crist mitjancant el sagrament del baptisme, s6n constituits
membres del poble de Déu i realitzen a 'Església i al mén la missi6 propia de
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tot el poble cristia (LG 31/a). Per tant, el caracter secular és propi i peculiar
dels fidels laics. La seva vocaci6 consisteix a cercar el regne de Déu tractant
les coses temporals i ordenant-les segons Déu; estan implicats en tots els tre-
balls del mén i en les situacions ordinaries de la vida familiar i social. Es aqui
on Déu els crida a contribuir, com si fossin llevat, a la santificacié del moén i
a manifestar Crist als altres (LG 31/b; GS 43/b).

La tasca dels fidels laics és ser testimonis de I’Evangeli i santificar el mén
en ides de les circumstancies ordinaries de la vida. Ells son cristians comuns,
homes i dones que viuen la seva vocacié al mén, en situacions molt diverses.
El mon i les seves circumstancies no sén un obstacle per aconseguir la per-
fecci6 cristiana, és a dir, la santedat; el moén és precisament el lloc on Déu cri-
da els fidels laics a santificar-se i a santificar els altres. Com deia el papa
Benet XVI, el mon és el «lloc teologic» dels fidels laics. L'exhortacié apostolica
postsinodal Christifideles laici, de sant Joan Pau II, desenvolupa aquests en-
senyaments sobre la condici6 laical i I'indole secular de la vocacié propia dels
fidels laics (ntim. 15-17).

Un altre document del Vatica II que s’ha d’esmentar aqui és el decret
Apostolicam actuositatem, sobre ’apostolat dels fidels laics. Amb aquest do-
cument tan especific, el Concili va mani-

festar la seva esperanca en la tasca £ Concili Vatica Il reconeix i
apostolica dels fidels laics. La vocaci6 cris- 5/0rjtza I'apostolat personal, que

tl,‘”}na’l,per 1? Te;’aL{natelx?;ag}ga’ es "1‘,’°a' és la primera forma d’apostolat
C10 a l'apostolat. anunci de vangell no de/S flO'e/S /aICS

esta reservat només a uns quants, siné

que ha de ser 'anhel profund de tots els fidels laics, que estan cridats, en vir-
tut del sagrament del baptisme que han rebut, no tan sols a animar amb sen-
tit cristia les realitats temporals, siné també a realitzar obres d’evangelitza-
ci6 explicita, d’anunci de I'Evangeli i de santificaci6 dels homes. Per assolir
aquesta fita, els fidels laics necessiten una profunda i constant formacié que
els ajudi a entendre i assimilar millor la paraula de Déu i els ensenyaments
de 'Església.

El decret Apostolicam actuositatem dedica un capitol sencer, el Ve, a les di-
verses maneres amb les quals el fidels laics poden exercitar ’activitat aposto-
lica. E1 Concili Vatica II reconeix i valoritza ’apostolat personal, que és la pri-
mera forma d’apostolat dels fidels laics, i que precedeix 'apostolat realitzat
de manera associada, ja que I'apostolat personal és insubstituible. Els fidels
laics de totes les condicions socials estan cridats a realitzar aquest apostolat
amb el testimoni de llur vida i amb la seva paraula, difonent la doctrina de
Crist i col-laborant en 'edificaci6é del mon a la familia, I’activitat professional,
la vida social i cultural, tot animant la propia existencia amb la caritat i en
obres de servei als altres. En algunes situacions particulars, per exemple en
aquells paisos on encara no hi ha llibertat religiosa, ’apostolat personal és
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Idnic mitja per evangelitzar. El Concili reconeix que I'amistat, 'intercanvi
d’experiéncies i ’ajuda espiritual afavoreix ’apostolat personal.

Al mateix temps, el decret Apostolicam actuositatem reconeix la importan-
cia de l'apostolat associat en I’Esglesia, i estableix el dret de tots els fidels
d’associar-se, i també de fundar associacions que tinguin finalitats eclesials.
Lapostolat associat correspon a les exigencies humanes i cristianes dels fi-
dels i és una manifestacié de l'eclesiologia de comunié que caracteritza el
Concili Vatica II.

El fruits del Concili en ’'ambit de la teologia del laicat

Un dels fruits remarcables en aquest terreny durant els anys segiients a
la conclusi6 del Concili ha estat la florida d’associacions de fidels. Algunes ja
existien des d’abans del Vatica II, com és el cas de I’Accié Catolica i els seus
moviments especialitzats per ambients ('educacid, la cultura, la salut, els
sectors obrers i rurals, etc.), o la Legion of Mary, molt escampada en els paisos

anglosaxons. D’altres s’han desenvolupat
El decret Apostolicam actuositatem  a partir dels anys seixanta. Es tracta dels
estableix el dret de tots moviments eclesials i de les noves comu-

els fidels d’associar-se, | també nitats laicals, que son realitats associati-

de fundar associacions que tinguin Ves; essencialment laicals, estructurades
finalitats eclesials. om a comunitats de fidels, dotades d’'un

carisma originari propi, amb un metode
pedagogic de transmissi6 de la fe, que comporta un compromis existencial de
realitzaci6 de la vocaci6 cristiana, i estan dotades de dinamisme evangelitza-
dor. Aquestes noves realitats eclesials —algunes de les quals s6n d’ambit in-
ternacional i ja han estat reconegudes per la Santa Seu després d’haver cons-
tatat la seva eclesialitat—, constitueixen una gran esperanca per a la formacié
cristiana dels fidels laics i ’evangelitzacio.

Es podria dir que després del Concili Vatica II es desenvoluparen tres li-
nies hermeneutiques en relacié amb la teologia del laicat. La primera, pre-
nent en consideraci6 Lumen Gentium n. 31, ha aprofundit la consideraci6 de
I'indole secular com a condici6 propia dels fidels laics. L'accié del fidel laic ma-
nifesta la unitat del desti del mén amb la missi6 de tota 'Esglesia. Per aquest
motiu, I'actuacio del fidel laic al mén és una activitat in Ecclesia.

Una segona linia interpretativa va posar 1’accent en I’arrel sacramental
comuna de tots els fidels cristians, i preferi parlar de cristia en lloc de fidel
laic, considerant la secularitat solament des de la perspectiva funcional. En
aquesta visio, el mot «laic» seria equivalent al de «cristia». Pero aquesta afir-
macio, que és certa, topa amb una notable dificultat, ja que no és bidireccio-
nal; és a dir, tot fidel laic és un cristia, pero no tot cristia és un fidel laic. El
fidel laic no és només un fidel tout court: és el fidel batejat que troba la seva
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nota teologica distintiva en la secularitat. Si bé és cert que tota ’Església po-
seeix la nota de la secularitat, ja que la missi6 envers al mon pertany a tot el
poble de Déu, en aquesta qualitat teologica recau precisament la peculiariat
de la vocaci6 propia dels fidels laics.

Una tercera linia ha contemplat la natura del fidel laic des de la ministe-
rialitat, és a dir, tot considerant les funcions que l'autoritat eclesiastica pot
confiar als fidels laics dins les diverses estructures i serveis eclesials de la co-
munitat cristiana. Aquestes tasques troben el seu fonament en els sagra-
ments del baptisme i de la confirmacio, i es poden esmentar la catequesi, I'a-
nimacié de la pregaria i el cant liturgic, els serveis de la paraula i de la
caritat, etc. En alguns casos, es tractara de funcions que suposen exercir ca-
rrecs eclesiastics: jutge, notari, econom diocesa, canceller de la curia, etc.
Totes aquestes tasques ab intra de I’Esgléesia sén necessaries per la comuni-
tat cristiana, i constitueixen una contribucié important dels fidels laics, pero
sempre seran pocs els qui assumeixen aquestes funcions, en relacié amb la to-
talitat dels fidels laics a I'Església.

A més, després del Vatica II, des de certes perspectives pastorals s’ha con-
siderat que els fidels laics son els anomenats «laics compromesos» en labors
intra-eclesials, és a dir, aquells laics amb qui es pot comptar en la vida parro-
quial i diocesana. Pero una comprensi6 d’aquesta mena dels fidels laics exclou
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de fet la immensa majoria dels fidels laics de la vida de 'Església, i pot deixar
sense efecte la seva capacitat evangelitzadora en el mén. En realitat, la secu-
laritat i la ministerialitat dels fidels laics no sén incompatibles entre si men-
tre la ministerialitat no enfosqueixi I'indole secular. Un punt d’equilibri entre
ambdos aspectes es pot trobar a Christifideles laici.

Un altre tema que s’ha d’esmentar és la col-laboracié dels fidels laics en el
ministeri pastoral dels sacerdots, que ha proliferat després del Concili en al-
guns paisos. Aquesta col-laboracié dels fidels laics, motivada tant per la vo-
luntat de promoure la corresponsabilitat d’aquests fidels, com també per la
manca de vocacions sacerdotals en algunes regions del moén, esta prevista i
regulada per 'Església. Tanmateix, el previsible risc de la clericalitzacié dels
fidels laics va motivar la publicacié d’una instruccié per part de vuit dicaste-
ris de la ciria romana el 1997, per tal de puntualitzar algunes qiiestions re-
latives a aquest tema. El document demana una particular cura per tal de
salvaguardar la diferéncia essencial entre el sacerdoci comt dels fidels laics
i el sacerdoci ministerial dels preveres. Es tracta d'un tema molt important,
ja que té a veure amb la identitat eclesial dels uns i dels altres.

El futur immediat

Es podria dir que els desafiaments de futur respecte als fidels laics s6n
dos. El primer seria el redescobriment de la vocacié que és propia d’aquests
fidels, segons els ensenyaments del Concili, és a dir, cercar la santedat en el
mon i portar el mén a Déu.

El segon és el paper dels fidels laics dins la perspectiva de la nova evan-
gelitzacié. Ells, moguts per 'encoratjament que dona la fe en Crist, poden
portar 'Evangeli i el sentit de la bellesa de ser cristians a tots els ambients
on viuen. En aquest moment de la historia de la humanitat, és molt necessa-
ria la presencia de la vida cristiana en la societat. I aquesta preséncia és es-
pecifica dels fidels laics. En una Església «en sortida» —aixi és com ’anomena
el papa Francesc a 'exhortaci6 apostolica Evangelii gaudium—, els fidels laics
estan cridats a trobar totes les persones, a anar a tots els ambients humans
on viuen i es mouen, per tal de portar 'alegria de 'Evangeli.

Pocs dies abans d’acabar ’Any Sant de la Misericordia, el Papa va concedir
una entrevista al diari italia Avvenire. Contestant a una pregunta, Francesc
recordava que els historiadors diuen que la recepcié d’'un Concili pel cos de
I’Església requereix un segle. Estem, doncs, a la meitat.

1 RIO, Pilar. Los fieles laicos, Iglesia en la entrafia del mundo, Palabra, Madrid, 2015.
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~ Llibertat religiosa
| reconeixement public
de la religio i de I'Esglesia

Dr. Pablo Nuevo Lépez
Director del Departament de Dret i Ciencia Politica, Universitat Abat Oliba CEU.

Com és ben sabut, un dels textos del Concili Vatica Il més rellevants
va ser la Declaracio Dignitatis Humanae sobre llibertat
religiosa. Certament, no és el text doctrinalment meés important;
en aquest ambit, destacaria potser la Constitucio dogmatica
sobre I'Església (Lumen Gentium). Pero si que és dels que mes
influencia han tingut en 'autocomprensio de I'Església
en relacio amb el mon secular.

Un dels principals obstacles que va trobar el reconeixement per part de
I’Església de la llibertat religiosa va consistir en la dificultat de deslligar
aquesta llibertat de 'indiferentisme religiés. En efecte, al segle XIX el magis-
teri s’havia pronunciat en contra d’una llibertat religiosa i de consciéncia que
tingués com a base una relativitzacio de la fe.

A la Declaracié Dignitatis Humanae, per contra, la llibertat religiosa es fa
compatible amb I'afirmacié de I'existencia d’una tnica veritat en materia re-
ligiosa, respecte de la qual I’'home esta en situaci6é de dependeéncia. Pel que fa
a aquest punt, la Declaracié assenyala el segiient:

«Tots els homes, d’acord amb la seva dignitat, pel fet de ser persones, és a
dir, dotats de rad i de voluntat lliure, i enriquits per tant amb una respon-
sabilitat personal, estan impulsats per la seva mateixa naturalesa —i, a
més, hi estan obligats moralment— a buscar la veritat, sobretot la que es
refereix a la religié. Estan obligats, també, a acceptar la veritat coneguda
i a conformar tota la seva vida segons les seves exigéncies»'.

Ara bé, perque I'adhesi6 a la veritat sigui auténtica, la naturalesa racional
de 'home exigeix que tingui lloc en una situacié de «llibertat psicologica al
mateix temps que d'immunitat de coaccié externa». Es a dir, no es tracta de
relativitzar 'acte de fe, sin6 precisament de valorar-lo en la seva veritable di-
mensioé: per la forca es pot aconseguir que una persona realitzi (o deixi de fer)
comportaments externs que reflecteixin una determinada convicci6 religiosa,
pero no que en la seva consciéncia assumeixi (o rebutgi) com a veritable
aquesta convicci6 religiosa.
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Com ha posat de manifest Robert George, «Els béns morals son, com el bé
de la religi6, reflexius. Poden ser realitzats només en i per mitja d’actes 1li-
urement triats (o bé per omissions). No poden ser realitzats per les persones
que actuen unicament per por del castig, o amb ’esperanca d’obtenir lloanca,
o per algun altre motiu no moral»?.

Sentit de la llibertat religiosa

En aquest sentit, i encara que pugui semblar paradoxal, John Finnis su-
bratlla que, a la Declaracié Dignitatis Humanae, la idea central no és la de la
llibertat, sin6 la del deure. D’'una banda, el deure de cada persona de buscar
la veritat, i especialment la veritat en les quiestions religioses (in re religio-
sa) per tal d’adherir-s’hi, un cop assolida, i conformar la seva vida segons les
exigencies de la veritat descoberta; de I’altra, el deure de ’Estat —aixi com de
la resta de membres de la societat— d’evitar qualsevol tipus de coaccié que im-
pedeixi a la persona el compliment del seu deure especific de buscar la veritat
i viure segons ella, llevat que amb les seves accions la persona pugui perjudi-
car els drets de tercers, I'ordre public o la moral®.

D’aqui que es pugui afirmar que la llibertat religiosa és una llibertat no
en l'especie, sin6 en la manera. Amb aixo es vol dir que I’'home, com subrat-
lla Dignitatis Humanae, esta obligat a buscar la veritat, i una vegada trobada
esta obligat a acollir-la i seguir-la. No hi ha, per tant, llibertat respecte a la
veritat. Ara bé, perque la veritat, especialment la veritat religiosa, pugui ser
acollida de manera que perfeccioni ’home cal assumir-la lliurement, per la
forca de la propia veritat i no pas per la por o per coacci6 externa.

Afirmada la llibertat religiosa com a dret que ha de ser reconegut per l'or-
denament constitucional de la comunitat politica, es planteja la qliestié de
quines son les obligacions propies de 'estament politic pel que fa a la veritat
en materia religiosa i moral. Encara que hi ha autors que sostenen que en
aquest punt el Concili Vatica II va introduir un canvi de paradigma absolut
respecte del magisteri precedent’, al meu parer una lectura atenta tant del
document com dels seus antecedents mostra que els pares conciliars van op-
tar més aviat per no tractar aquesta qiiestio®.

Ara bé, que la Declaracié Dignitatis Humanae no tractés aquesta qiiestio
no significa que en els textos conciliars no hi hagués algunes indicacions so-
bre aquest punt.

Reconeixement de la societat politica de la «veritable religio»

En relacié amb aquesta qiiestié, al meu entendre de vegades s’ha malin-

terpretat l'ensenyament conciliar, com si la rentncia de la Dignitatis
Humanae a pronunciar-se sobre la manera en que la societat ha de complir
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La societat i les diferents activitats humanes gaudeixen de lleis i valors propis, que I'home
ha de descobrir, emprar i ordenar de mica en mica.

el seu deure de reconeixement ptblic de «la veritable religié i 'inica Església
de Crist»® unida a la proclamacié de I'autonomia de les coses temporals, pre-
sent a la Constitucié Apostolica Gaudium et Spes impliquessin una descon-
nexi6 entre les exigéncies de la fe i la moral, d’'un costat, i I'articulacié6 de la
societat politica, d’'una altra, desplacant les qiiestions politiques al camp
d’allo que només és opinable (és a dir, a un ambit de preferéncies subjectives).

D’entrada, aquesta interpretacié no fa justicia al text de Gaudium et
Spes. En efecte, després de proposar una auténtica antropologia teologica, de
la qual es deriven exigéncies concretes per a l'ordre social, aquest document
afirma autonomia de les realitats temporals en aquests termes:

«Si per autonomia de la realitat es vol dir que les coses creades i la societat
mateixa gaudeixen de lleis i valors propis, que ’home ha de descobrir, em-
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prar i ordenar de mica en mica, és absolutament legitima, aquesta exigen-
cia d’autonomia. No és només que la reclamin imperiosament els homes
del nostre temps. Es que a més respon a la voluntat del Creador, ja que,
per la propia naturalesa de la creacio, totes les coses estan dotades de con-
sisténcia, veritat i bondat propies i d'un ordre propi i regulat, que ’'home
ha de respectar amb el reconeixement de la metodologia particular de ca-
da ciéncia o art»’.

Com es pot apreciar, les qiiestions temporals no sén deixades a la simple
opini6 subjectiva dels homes, com si I'inic criteri per ordenar la societat fos-
sin les preferéncies individuals. En la mesura que ’home és un ésser social,
les virtuts a les quals esta cridat tenen la seva projeccié en la vida comunita-
ria. Per aixo, no només es nega explicitament que aquesta autonomia permeti
deslligar les coses terrenals de Déu i la moral, siné que s’afirma explicita-
ment que:

«Lordre social, doncs, i el seu progrés han de revertir incessantment en el
bé de la persona, ja que l'ordre real s’ha de sotmetre a l'ordre personal, i
no pas al contrari. E1 Senyor ho va remarcar quan va dir que el dissabte
havia estat fet per a ’'home, i no 'home per al dissabte. L'ordre social, per
tant, cal desenvolupar-lo diariament, fundar-lo en la veritat, edificar-lo so-
bre la justicia, vivificar-lo per 'amor».?

No només aix0, sin6 que aquesta tasca és especificament assenyalada com
a obligaci6 per a l'apostolat laical. Aixi es despren clarament del Decret
Apostolicam Actuositatem sobre 'apostolat dels laics.

Pel que fa a aquest aspecte, el punt de partida és la consideracié de 'ordre
temporal no només com una cosa necessaria per a la vida humana, sin6 dotat
d’«un valor propi, que Déu li ha donat»; i la manera com s’edifiqui I'ordre tem-
poral té conseqiiéncies per a les persones, facilitant la seva perfeccié o dificul-
tant-la; i d’aix0 se’n segueix que la tenacitat per aconseguir el bé comu té un
valor que va més enlla del que és natural. Aixi, el Decret esmentat continua
afirmant com a finalitat que cal aconseguir «la restauracié de 'ordre tempo-
ral», de manera que «observant integrament les seves propies lleis, estigui
d’acord amb els ultims principis de la vida cristiana, adaptant-se a les varia-

) i ) . des circumstancies de llocs, temps i po-
El punt de partida €s la consideracio  pjesse, precisant més endavant que

de I'ordre temporal N0 NOMES  aquesta tasca «consisteix a omplir d’espe-

Ccom una cosa necessaria per a la rit cristia el pensament i els costums, les

vida humana, sino dotat d’«un valor lleis, i les estructures de la comunitat en
propi, que Déu li ha donat» queé un viu»*.

Excedeix el proposit d’aquest treball una exposicié completa que detalli en
que consisteix aquest omplir d’esperit cristia les estructures de la societat po-
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litica®. Logicament, com que el fi de la comunitat politica és el bé comu, en
primer terme un ordre social amarat d’esperit cristia incloura un correcte re-
coneixement i tutela dels drets fonamentals de la persona, aixi com, en segon
lloc, una «ecologia moral» que faciliti un ambient social que estimuli la prac-
tica de la virtut i dificulti (i en algun cas, prohibeixi) la difusié de conductes
immorals®, per tal que les persones i comunitats puguin, de manera efectiva,
aconseguir la seva propia perfeccié. Pero, a més, cal que la comunitat politica
reconegui en el seu ordenament juridic la plena llibertat de I’'Església i de la
resta de confessions religioses.

En aquest sentit, i pel que fa a la llibertat de les confessions religio-
ses, Dignitatis Humanae assenyala que la immunitat de coaccié en qué con-
sisteix la llibertat religiosa s’ha de reconeixer també a les persones quan ac-
tuen en comd, a causa de la naturalesa social tant de ’home com de la propia
religi6®. En conseqiiéncia, el respecte de la dignitat de la persona (que com a
subjecte racional ha de poder buscar lliurement la veritat) exigeix reconeixer
la llibertat de les confessions religioses, que no sén siné societats d’homes en-
caminades a la recerca de la veritat en materia religiosa.

Com es pot observar, de nou 'argumentacié de Dignitatis Humanae va di-
rigida a mostrar com la plena llibertat de les confessions religioses, per elles
mateixes variades i sense acord comu so-
bre quina és la veritat en aquest ambit, La plena llibertat de les confessions
no comporta l'indiferentisme, siné que és reljgioses, per elles mateixes
possible ancorar-la en principis objectius: griades | sense acord comt sobre
en la mesura que es tracti de societats quina és la veritat en aquest ambit,
humanes dirigides a la recerca de la veri- no comporta I'indiferentisme, siné

e e averat que s possiblo ancorar-ia en
d P q principis objectius.

homes compleixin el seu deure respecte
la veritat de manera associada, tal com correspon a la seva naturalesa social.

Al costat d’aquest raonament, que podriem anomenar de raé natural, la
Declaracié conciliar presenta la llibertat de I'Església fonamentada en la
Revelacio, ja que si bé totes les confessions religioses s6n manifestacié de I’es-
for¢ huma en la recerca de la veritat, 'Església és obra de Jesucrist™.

Dit aixo, pero, cal posar de manifest que la llibertat religiosa, com qualse-
vol dret, no és il-limitada, de manera que, en el seu exercici, és possible que
lautoritat —en la mesura que ha de tenir cura del bé comt— pot haver de res-
tringir determinades manifestacions d’aquesta llibertat.

Tals restriccions, pero, han de tenir com a finalitat la tutela de l'ordre pua-

blic*, entes tant com el respecte dels drets de tercers com el bé comu de tots,
sense que sigui licita 'arbitrarietat ni n’hi hagi prou d’apel-lar al bé public
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per limitar la llibertat'’, creant una mena d’«confessionalisme reflex» que por-
ti a expulsar de l'espai public qualsevol tipus de manifestacié religiosa.

! Declaraci6 Dignitatis Humanae, sobre la llibertat religiosa, nim. 2.

2Robert P. GEORGE. Per fer els homes millors, EUNSA, Barcelona, 1996, pag. 200.

3 John Finnis, “Why religious liberty is a special, important and limited
right”, Notre Dame Law School Legal Studies Research Paper, nam. 09-11, pag. 3.

* Vegeu Martin RONHEIMER, Cristianismo y laicidad, Rialp, Madrid, 2012.

> Vegeu Rusell HITTINGER, The First Grace. Rediscovering Natural Law in a
post-Christian world, ISI, Delaware, 2003. També, del mateix autor, “Political plural-
ism and religious liberty: the teachings of Dignitatis Humanae”, dins de Universal
Rights in a World of Diversity. The Case of Religious Freedom, Pontifical Academy of
Social Sciences, Roma, 2012, pag. 39 i seglients.

¢ Declaracié Dignitatis Humanae, sobre la llibertat religiosa, ndm. 1.

" Constitucié Apostolica Gaudium et Spes, sobre 'Església en el mén actual,
num. 36.

8 Constitucié Apostolica Gaudium et Spes, sobre 'Església en el mén actual,
num. 26.

® Decret Apostolicam Actuositatem, sobre 'apostolat dels laics, nam. 7.

1 Decret Apostolicam Actuositatem, sobre 'apostolat dels laics, nim. 12.

1 En aquest punt, em remeto al Compendi de Doctrina Social de 'Església.

2 Vegeu Robert P. GEORGE, “The concept of public morality”, American Journal
of Jurisprudence, Vol. 45, 2000, pag 30 i seglients.

¥ Declaracié Dignitatis Humanae, sobre la llibertat religiosa, num. 4.

“ Declaraci6 Dignitatis Humanae, sobre la llibertat religiosa, ntm. 9-13.

% Declaracié Dignitatis Humanae, sobre la llibertat religiosa, nam. 4.

' Declaracié Dignitatis Humanae, sobre la llibertat religiosa, num. 7.
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Escriva de Balaguer a
Catalunya, 1913-1974.
Petjades de sant Josepmaria

Josep Masabeu i Tierno

Publicacions de I'Abadia
de Montserrat,
Scripta et documenta, 103
Barcelona, octubre 2015
392 pdg.

Ja m’agradaria, si no m’ho impedissin
problemes d’espai, fer un apunt historic
sobre sants que han estat a casa nostra,
o bé llarg temps, o bé que hi han fet
viatges: Pauli de Nola en época encara
romana; Francesc d’Assis, tal vegada
anant a Sant Jaume de Compostel-la;
Ramon de Penyafort, tot treballant en
la compilaci6 del dret eclesiastic; Ignasi
de Loiola, a Manresa i Montserrat,
actualitzant sacramentalment la seva
conversid; Francesc de Borja quan era
virrei de Catalunya; Antoni M. Claret
predicant missions, abans d’anar a
Madrid com a confessor de la reina
Isabel II, a Cuba, a l’exili i al Concili
Vatica I; Don Bosco al final de la seva
vida, afermant les obres salesianes a
Barcelona. O les figures que assenyalen
els origens del temple de la Sagrada
Familia: els qui han estat canonitzats,

com Josep Manyanet o els qui s’hi
encaminen, com I'arquitecte Antoni
Gaudi, o la munié de sants i santes
fundadors, del segle XIX, que varen
reemplacar d’alguna manera els ordes
religiosos obligats a 'exclaustraci6, o
alguns pontifexs romans que hi han
estat, com Joan Pau II —ara ja sant- i
Benet XVI. Deixem a part el cas dels
martirs, que n’hi ha hagut a centenars o
a milers, la santedat dels quals, heroica,
ens fa sentir incomodes pel fet de pensar
que hagin pogut manifestar-se aqui les
consignes per a aquestes cruentes morts.
I aix0, tant a ’eépoca romana —la del
bisbe Fructuds de Tarragona, i els seus
diaques Auguri i Eulogi— com a la dels
martirs del segle XX.

Volem saludar l'aparicié d’'un génere
de llibre historic que no s’havia donat
d’aquesta manera, fins ara: el que
resulta d’investigar exhaustivament,
amb tot detall, pel que fa a lloc i temps,
cada una de les visites que un
personatge concret, en aquest cas sant
Josepmaria Escriva de Balaguer, va fer
a Catalunya. I aix0, comencant des de
1913, amb els viatges de Barbastre a
Lleida, per a examinar-se dels cursos de
Batxillerat a I'Institut, fins al del 1974,
I’any anterior al del seu transit, el 1975,
en que tingué lloc un altre dels seus
sojorns, al Maresme, a Premia de Dalt,
al centre de conferéncies i recessos de
Castelldaura. I enmig, tots el contactes
que s’han produit. I aixo suposa
centenars de converses amb persones
amb qui s’ha trobat ’autor o que han
tingut un coneixement directe dels fets
relatats.

I aqui hi entren, entre altres, els dies
de novembre de 1937 quan, amb un
grup d’estudiants i de professionals
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joves, preparava, des de Barcelona, el
seu pas a Franca per Andorra, a través
dels Pirineus, per fugir de la persecucio
religiosa que posava en perill les seves
vides i per trobar un lloc en qué pogués
continuar la seva tasca pastoral. Dels
dificils contactes d’aquells dies,
esmentem-ne alguns: amb el seu antic
mestre, amic i confident, el Dr. Josep
Pou de Foxa, catedratic de Dret a
Saragossa, sacerdot, que tenia les arrels
a Barcelona, i amb ell es confessa un
d’aquells dies. I I’altre, Pascual Galbe,
antic company de la facultat, que era
magistrat en ’Audiencia Territorial, el
qual li oferi proteccié i feina, que Mn.
Escriva agrai pero no accepta.

Després, un cop acabada la guerra
d’Espanya, van tenir lloc els viatges que
havien de preparar la seva tasca
pastoral, per fer coneixer I’Obra que
havia fundat el 2 d’octubre del 1928,
per a promoure la santedat en la vida
ordinaria i per a continuar amb el
tracte de persones que havien de fer
possible ’expansi6.

D’aquesta manera es responia a la
necessitat de fer coneixer la fisonomia
de I’'Opus Dei, i molt en concret el
caracter secular i el seu esperit de
familia i, cosa especialment urgent que
quedés ben clara ja en aquells
moments, la llibertat religiosa i la
llibertat politica, una condicié per a
adaptar-se a cada pais.

Aix0 demanava els convenients
contactes amb els bisbes d’aquestes
diocesis, i amb tota mena de persones.
Pensem, per exemple, en la predicacié
d’uns dies de recés espiritual per a
capellans al seminari de Lleida el 1942,
circumstancia en la qual el bisbe
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administrador de la diocesi, Dr. Manuel
Moll Salord, va rebre una comunicacié
telefonica que li va haver de fer arribar:
la noticia del traspas, a Madrid, de la
seva mare, Dolores Albas.

Esmentem els contactes amb
I’Abadia benedictina de Montserrat,
amb I'annex Santuari de la Patrona de
Catalunya, ja felicment iniciats abans, i
que van donar lloc a un abundés
epistolari entre 'abat Aureli M. Escarré
i Mn. Josepmaria Escriva. Tingueren
també ocasions de continuar en altres
llocs, com Roma, quan alli hi vivien i hi
treballaven el pare Anselm Albareda,
prefecte de la Biblioteca Vaticana, el
pare Adalbert Franquesa, gran expert
en liturgia, o 'abat Gregori Sunyol, que
estigué al capdavant de I'Institut
Pontifici de Musica Sacra.

Amb gran devocié a la Mare de Déu
de la Merce, Patrona de Barcelona, a
ella va encomanar les gestions
juridiques relacionades amb les
aprovacions de I’Obra, i procurava anar-
hi sempre que venia a Barcelona, i ara,
al cambril prop de la imatge, s’hi pot
veure un relleu metal-lic amb l'efigie de
sant Josepmaria.

Calgué pensar en la instal-lacié de
llocs per a les activitats que
comencaven, com el del primer centre,
en el pis principal de 'immoble de
Balmes, 62, 'anomenat Palau, des d’on
es van anar preparant altres llocs, amb
la construcci6 del que va ser la
Residencia universitaria Monterols, al
Turé de Monteroles, al barri de Sant
Gervasi.

Es va veure, des del primer moment,
que freqiientaven els ambients de
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I’Obra persones de les més diverses
posicions en materies professionals i
politiques. I també en el llibre queda
clar que Josepmaria Escriva, que en
aquell any ja havia publicat Camino, en
una edici6 a Valéncia el 1939, animava
a traduir-lo al catala, encara que en
aquells moments hi hagués
impossibilitat legal d’imprimir-lo en
aquesta llengua.

Va comencar a escriure la versio, en
copies provisionals, Joan Baptista
Torell6, llavors estudiant de Medicina i
un bon poeta, i més endavant el va
ajudar en aquesta feina Francesc Faus,
jurista i excel-lent escriptor, i 'edicié de
Cami es va poder imprimir 'any 1955 a
I’Editorial Atlantida, i ja aleshores es
va procurar, com convé, que el nivell
semantic de l'original es mantingués en
la traducci6 catalana.

Aquells prometedors inicis i la
consistent expansi6 dels anys
successius han anat units a centenars
de contactes, conseqiiéncia de viatges,
visites, 1 al fet que tot s’hagi
documentat adequadament. En alguns
casos, l'ocasio per a aquestes relacions
ha estat la freqiientaci6 que alguns dels
estudiants van fer dels ambients de
I’Obra. Més endavant, un cop acabat el
Concili Vatica II, en diverses ocasions
vingué a Barcelona i a altres poblacions
de Catalunya, com Sant Cugat del
Valles o Girona i parla en grans
concentracions de fidels, com les que hi
hagué a 'Escola Esportiva Brafa, a Nou
Barris, per practicar una catequesi
doctrinal i espiritual, per enfortir la fe i

la pietat, i es reunien en moltes de les
ocasions milers de persones, que de
manera espontania li feien preguntes,
que ell responia amb do de
loportunitat, enginy i bon humor, i que
no perdien mai el seu caracter familiar.

Sovint, aquestes grans tertilies
tenien lloc a la tornada de viatges per
America, en dies en que residia al
Maresme, i li servien de descans. Per a
goig dels informadors i historiadors, es
conserven les gravacions de totes
aquestes reunions.

Aquest llibre va combinant la
narraci6 d’'una historia seguida amb el
record d’anécdotes concretes, amb
completissims indexs de persones i de
llocs, i de les fonts utilitzades. I els
noms i les dades, per centenars, si no
per milers, fa pensar en les hores que
ha demanat la preparaci6 d’aquest
treball de recerca amb innombrables
converses, testimonis 1 consultes als
arxius diversos que puguin contenir
material documental o informatiu.

Josep Masabeu, 'autor, que ha
realitzat brillantment la seva tasca
professional en 'administracié puablica i
en ’ensenyament, ja havia fet
satisfactoriament publicacions d’aquest
geénere, com son la tesi doctoral sobre
Alexandre Gali i la Mutua Escolar
Blanquerna, i I'estudi sobre ’Església
de Santa Maria de Montalegre, amb
motiu del Centenari de 'antiga Casa de
Caritat.

Ferran Blasi Birbe
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Gaudi, I'arquitecte de la
Sagrada Familia.
Biografia breu.

Josep Maria Tarragona i Clarasé

Torsimany Books,
Barcelona, 2016
379 pdg.

Molt encertadament, a Josep Maria
Tarragona, expert en la vida i I'obra del
genial arquitecte cristia Anton Gaudi i
Cornet (1852-1926), li fou confiada la
tasca de preparar la biografia
documentada i critica per al procés de
beatificacié d’Anton Gaudi i, una volta
realitzada, ara ens ofereix aquesta
magnifica biografia (abreujada i amb
Paparat critic reduit) sobre Anton
Gaudi. L'autor, centrat en la seva
figura, ens en descriu la personalitat
(familiar, ciutadana, artistica i
espiritual) a partir de la impressionant
obra gaudiniana i, també,
complementariament, servint-se de les
fonts, documents i testimonis que han
estat aplegats i estudiats per Josep M.
Tarragona en la seva llarga dedicaci6 al
procés de beatificacié de Gaudi.
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Al llarg d’aquesta excel-lent
biografia, I'autor posa de manifest que
Anton Gaudi és, segurament,
Iarquitecte més conegut i popular dels
temps contemporanis, ja que amb la
seva novadora aportacié revoluciona
Parquitectura i les arts plastiques
posant, d’alguna manera, les bases de
lart actual. Aixo resta pales en la seva
dedicacié a redimensionar i prosseguir
a Barcelona la construcci6 del temple
expiatori de la Sagrada Familia, on
Parquitecte posa tot el seu talent,
consagrant-hi la vida, ja que, segons
Josep Maria Tarragona, és justament
en la vida real de Gaudi on cal trobar
les claus del coneixement i interpretacio
del temple de la Sagrada Familia i de
totes les seves obres. Al llarg de la
biografia, es posa de manifest com
Gaudi ana aprofundint la seva condicio
cristiana i, a poc a poc, es converti en
un cristia modelic i fervorés.

El llibre s’estructura en dotze
capitols que van des de la naixenca
d’Anton Gaudi i Cornet a la poblacié de
Reus 'any 1852 (en una societat en
transformacié marcada pel
Romanticisme, el tradicionalisme i el
regionalisme), fent esment dels estudis
primaris efectuats a redds de 'Escola
Pia de Reus i, després, de la formacio
com a arquitecte a Barcelona i la seva
col-laboracié amb I'arquitecte Fontsere
(durant els anys 1874-1878).

Seguidament, es tracta la vinculaci6
de Gaudi amb I'arquitecte Martorell
(anys 1882-1883) i com,
progressivament, a partir de 1883,
Anton Gaudi assumeix la construccio
del temple expiatori de la Sagrada
Familia com una missi6 personal (amb
referéncies, també, a la resta de I'obra
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gaudiniana: la reforma de la seu de
Mallorca, el palau episcopal d’Astorga,
la colonia Giiell, les Teresianes del
carrer de Ganduxer, la casa Viceng, la
casa Batllo, la Pedrera....) fins a arribar
a la mort d’Anton Gaudi, atropellat per
un tramvia a Barcelona la tarda del dia
7 de juny de 1926, mentre travessava la
Gran Via de les Corts Catalanes, a la
cruilla amb el carrer Girona.

Anton Gaudi fou amortallat amb
I’habit de tercerol servita (confraria de
la Mare de Déu dels Dolors) i fou captat
per la ploma de Joan Matamala. Dany
2004, en estudiar l'aportacié espiritual i
cultural del laicat francisca, ja vaig
escriure que: «<malgrat el fort influx de
Pespiritualitat franciscana en l'obra
arquitectonica d’Antoni Gaudi, no
consta pas la seva adscripcio al terc
orde francisca ans, més aviat, deuria ser
congregant servita, car fou amortallat
amb I’habit de la Mare de Déu dels
Dolors» (cf. El Ter¢ Orde dels Caputxins,
pp. 442-443).

Pel que fa a la vida santa i modelica
d’Anton Gaudi, Josep Maria Tarragona
tracta sobre Pamistat i vinculacié
gaudiniana amb eclesiastics eminents:
Jacint Verdaguer, Joan Baptista Grau
(bisbe d’Astorga), Pere Campins (bisbe
de Mallorca), Josep Torras i Bages
(bisbe de Vic), Gil Parés (primer capella

custodi de la cripta de la Sagrada
Familia), sant Enric d’Ossé (fundador
de les teresianes), un conjunt de
sacerdots que incidiren molt
positivament en la fonda religiositat de
«’arquitecte de Déu».

En efecte, Gaudi fou un home de
pregaria i peniténcia que, vivint la
pobresa voluntaria, diariament, des del
Parc Giiell, on havia fixat la residencia,
«cada mati baixava caminant fins a la
parroquia de Sant Joan de Gracia per
participar en l'eucaristia i després
continuava fins a la Sagrada Familia.
Cada vespre, en plegar, anava a pregar
a l'oratori de Sant Felip Neri per
practicar les seves devocions personals,
amb la conviccié que sense sacrifici és
impossible tirar endavant una obra» (p.
14); un creient veritablement modelic
que visqué amb grau heroic les virtuts
cristianes.

Finalment, em plau de coincidir en
allo que expressaren recentment els
«Amics de Gaudi», a través de Joan
Aicart, en afirmar que aquesta és la
«biografia definitiva» d’Anton Gaudi,
puix que ens revela aspectes i detalls
molt fascinants i desconeguts de qui ha
estat qualificat, encertadament, com a
«’arquitecte de Déu».

Fra Valenti Serra de Manresa, caputxi
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Diccionario teolégico del
Concilio Vaticano i

José Ramén Villar

Eunsa
Pamplona, 2015
1.035 pag.

Coincidint amb el 50¢ aniversari de
la cloenda del Concili Vatica II, el 8 de
desembre de 1965, 'any passat es va
publicar aquest diccionari, obra
col-lectiva de diversos professors de la
Facultat de Teologia de la Universitat
de Navarra.

Passat mig segle d’aquest rellevant
esdeveniment de la historia de
I’Església —sens dubte, el més
important del segle XX—, la
bibliografia acumulada és ingent i fins
i tot inabastable. Ja hi havia, per
exemple, un Dizionario del Concilio
Vaticano Secondo, dirigit per Salvatore
Garofalo el 1969, que recull qiiestions
de qualsevol mena citades en els
documents del Concili.

Quin és el sentit, doncs, d’aquest
nou diccionari teologic? Era realment
necessari? La resposta a aquestes
preguntes les explicita el cardenal
Blazquez al proleg, aixi com el director
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de l'edici6, José Ramoén Villar, a la
presentacié del volum. El cardenal
Blazquez afirma que aquesta obra no
esta adrecada als especialistes, sin6
que es troba a ’abast de tothom. No
parteix de conceptes ja coneguts, siné
que explica cada entrada des de zero,
amb senzillesa i precisi6. Aixo, tal com
s’afirma en el proleg, li déona valor i
interes.

Per la seva banda, José Ramoén
Villar constata que sovint els joves
estudiants de teologia son perfectes
desconeixedors dels ensenyaments
conciliars, i que, si no se’ls introdueix
en la materia, el poden considerar com
un altre concili, un més, per dir-ho
aixi, de tots els que hi ha hagut al
llarg de la historia de 'Església. Per
aix0 mateix, el diccionari vol facilitar
un accés sistematic al Concili, i d’aqui
el qualificatiu de «teologic» present al
titol. Es tracta, doncs, d’establir els
fonaments teologics del Concili. Es
prescindeix d’informacions historiques
sobre els protagonistes, el
desenvolupament, etc., per alleugerir
el volum. A la bibliografia de cada
entrada, ja s’hi pot consultar aquesta
informacié.

El volum esta format per 50
entrades clau per entendre el Concili.
Cada entrada té un desenvolupament
extens i complet. D’'una mitjana d’unes
20 pagines. La part de la teologia més
tractada és I’Eclesiologia, cosa prou
logica tenint en compte la tematica
conciliar i potser també el fet que el
director de l’'obra és eclesioleg. Es
podria dir que l'arquitectura del
diccionari ja surt detallada a I'’entrada
Església, redactada pel mateix Villar.
Hi diu: «<En tot el que segueix, ens
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cenyim a una descripcié general del
plantejament conciliar sobre 'Església,
a la llum de Lumen Gentium.

»Cal tenir en compte que no
desenvolupem allo que es pot consultar
en altres entrades que ja comenten els
continguts de Lumen Gentium.
Concretament, sobre el cap. I: Trinitat,
Jesucrist, Esperit Sant; Regne i
Església. Sobre el cap. II: Sacerdoci;
Sensus fidei; Pertinenca (a 'Església);
Col-legi episcopal i Primat Papal;
Communio ecclesiarum; Esglésies
orientals catoliques; Magisteri;
Episcopat; Presbiterat; Diaconat. Sobre
el cap. IV: Laicat; Sobre el cap. V:
Santedat. Sobre el cap. VI: Religiosos.
Sobre el cap. VII: Escatologia. Sobre el
cap. VIII: Maria».

Cadascuna de les estrades és un
breu tractat teologic que pot ajudar a
preparar classes i a estudiar temes
concrets.

Vegem, per exemple, el
desenvolupament d’'una entrada: la Fe.
S’explica, en primer lloc, la fe en el
magisteri anterior al Concili,
particularment a la constituci6
dogmatica Dei Filius del Concili Vatica
I. Es tracta la fe com a veritat.
Després, es parla de la fe en els textos
conciliars: a la Dei Verbum i a la
Dignitatis humanae. La fe és la
resposta de I’home a la revelacié.
S’esmenta també la vida de fe segons

la Gaudium et spes. Tot seguit, es
tracta del magisteri postconciliar. Se
citen el Catecisme de I’Església
Catolica, I'enciclica Fides et ratio de
sant Joan Pau II, la carta apostolica
Porta Fidei, de Benet XVI i I’enciclica
Lumen fidei del papa Francesc. Hi ha
un desenvolupament i un
aprofundiment de la doctrina conciliar
en els textos dels papes del postconcili.

Abans de cada entrada, hi ha una
introduccié amb algunes dades
basiques, acompanyades d’algunes
consideracions sobre I’hermeneutica
conciliar.

El papa sant Joan XXIII, quan va
convocar el Concili, va afirmar que
calia mostrar la vitalitat de 'Església
en els temps actuals, afavorir la unitat
dels cristians i promoure la pau arreu
del mo6n. En aquesta linia
evangelitzadora se situa aquest
diccionari. Es tracta de tornar a
proposar aquest impuls poderds del
Concili.

Aquesta obra sera especialment util
a estudiants de Teologia, pero, tal com
s’ha dit, qualsevol persona amb interes
per la cultura catolica també hi
trobara una font d’informacié de
primera magnitud i disposara d’'una
excel-lent eina per endinsar-se en allo
que suposa el Concili Vatica II per a

Joaquim Gonzdlez-Llanos
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Dios o nada.
Entrevista sobre la fe

Card. Robert Sarah
con Nicolas Diat

Palabra
Madrid, 2015
347 pag.

«He llegit Dios 0 nada amb un gran
benefici espiritual, joia i agraiment. El
vostre testimoni de 'Església a ’Africa,
del patiment durant I’época del
marxisme a Guinea i d’'una vida
espiritual dinamica, té una gran
importancia per a I’Església (...). La
seva aposta plena de valentia davant
dels plantejaments de la “teoria de
genere” aclareix una qiiestié
antropologica fonamental». Qui escriu
aixo és ni més ni menys que Benet XVI,
el Papa emerit. Aquestes paraules
sintetitzen perfectament els valors que
es poden trobar en aquest llibre.

En primer lloc, es relaten les
peripécies d'un nen africa, d'un poble de
la Guinea francesa, Ourous, al nord del

b b
pais, a prop de la frontera amb el
Senegal, en qué hi havia una missi6 de
b
pares espiritans francesos, els quals
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van convertir gairebé tots els habitants
a la fe catolica. I ens explica, també,
com aquest nen va arribar a ser
cardenal de la Santa Romana Església,
esdevenint un bisbe jove, immers en un
greu conflicte amb un dictador marxista
visceral, com era Seku Turé.

Es una vida d’aventura plena de
fidelitat al Senyor, enmig de
circumstancies molt dures. Per exemple,
quan Seku Turé va morir, victima d’un
vessament cerebral, van trobar, entre
els seus papers, una llista dels qui
havien de ser executats, i entre d’altres
hi figurava l’'arquebisbe de Conakri,
Mons. Sarah.

Laltre aspecte que destacava el papa
Benet XVI en les paraules més amunt
citades és la seva valentia a ’hora
d’enfrontar-se al plantejament de la
«teoria de génere», que també abasta
altres camps de defensa de la fe. Alla on
altres tremolen o mesuren les paraules
fins al punt de fer afirmacions
aigualides, Mons. Sarah és ben clar: <A
Occident, les persones homosexuals
exigeixen que la seva vida en comu
sigui reconeguda juridicament per
assimilar-la al matrimoni; fent-se resso
de les seves reivindicacions, hi ha
organitzacions que exerceixen fortes
pressions perque aquest model sigui
reconegut també pels governs africans,
en nom del respecte als drets humans.
En aquest cas concret, crec que ens
allunyem de la historia moral de la
humanitat. En altres casos, he pogut
constatar I’existencia de programes
internacionals que imposen
lavortament i ’esterilitzacié de les
dones. Aquestes politiques resulten
encara més repugnants si és té en
compte que la gran majoria de les
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poblacions africanes es troben
indefenses, sotmeses a ideolegs
occidentals fanatics».

Mons. Sarah no esquiva qiiestions
tan polemiques com la pobresa,
Iexistencia del dimoni, la comuni6 dels
divorciats que s’han tornat a casar, etc.
Cita abundantment els papes anteriors
i altres autors. No li fa res incloure
citacions llargues, ben triades, i
glossades posteriorment, per tal de
desenvolupar una idea i donar-li cos. El
conjunt és un text equilibrat i
harmoniés, extremadament positiu, que
és ple d’esperanca i que aporta un nou
aire africa a les nostres cansades
esglésies d’Occident.

Queda clar que el motor que mou el
cardenal Sarah és l'oracié. En parla a
tot arreu, especialment a les pagines
249 a 255, que es poden qualificar com
un «tractat sobre l'oracié», d'una gran
riquesa i profunditat.

Convé dir alguna cosa sobre
I'entrevistador, Nicolas Diat. Sobri i
precis. Fa un treball magnific, es veu la
seva tasca a I’hora de seleccionar les
preguntes que ajuden a aprofundir en
els diversos temes, que es van
desenvolupant progressivament, sense
deixar caps sense lligar.

Podem dir que aquest llibre és
altament recomanable. No és per llegir-
lo i llestos. Demanar ser difés. L'halo
que despren d’optimisme cristia aspira
a escampar-se i a deixar una empremta
profunda en els lectors, que sens dubte
gaudiran d’'una lectura que també els
resultara molt profitosa.

Joaquim Gonzdlez-Llanos

Amor y desamor.
La pureza liberadora

Guillaume Derville

Rialp
Madrid, 2015
232 pdg.

Un titol autentic i clar per a un tema
de gran actualitat i que sembla, a
primer cop d’ull, feixuc i dificil
d’encarar. Aquest llibre d’espiritualitat,
en forma de meditaci6 teologica, ha
estat escrit per Mons. Guillaume
Derville, ja conegut per les seves obres
sobre sant Josepmaria Escriva de
Balaguer, Jean Daniélou, la
concelebraci6 eucaristica, i altres
treballs i iniciatives, especialment en el
camp de la formacié sacerdotal a la
Pontificia Universitat de la Santa Creu
(Roma), de la qual és professor a la
facultat de teologia.

Després de I'enciclica Humanae
vitae, s’ha reflexionat molt sobre el
matrimoni, en el context de la vocaci6
fonamental de la persona humana a
I’amor. Sant Joan Pau II va sentir, ben
aviat, el deure de facilitar als fidels i a
totes les persones la comprensié
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d’aquesta enciclica profetica, a través de
les seves reflexions antropologiques, des
de la teologia i la filosofia, especialment
amb la seva preparaci6 en el camp
fenomenologic, cultivat de manera
original i dotant-lo d’'un abast metafisic
(Amor i responsabilitat, la llarga serie
d’audiencies sobre “Home i dona els va
crear”; 'exhortacié apostolica
Familiaris consortio).

Son nombrosos els matrimonis que
estan profundament agraits al beat Pau
VI per la seva heroica decisié
magisterial, que va prendre amb I’ajuda
de ’Esperit Sant, i que va ser
contemporania a la revoluci6 del 68 (la
qual, de vegades, s’ha bandejat com si
només fos una fugissera revolta
d’estudiants). De fet, la del 1968 ha
estat probablement la revolucio
antropologica més radical, perque no
pretenia obtenir només una cosa
parcial; buscava alliberar-se de les
inclinacions profundes de la naturalesa
de la persona humana. I van ser molt
nombroses les persones que, arreu del
mon, van seguir el magisteri pontifici i
que, sovint, només pel simple fet de
portar-lo a la practica, en van entendre
la veritat.

Al cap d’'un temps, s’ha fet
necessaria una reflexi6 sobre el do del
celibat, que Crist i 'Esperit Sant han
escampat abundosament entre els
deixebles de Jesus ja des dels temps
apostolics. Un gran do de Déu, entes
sovint gairebé de manera intuitiva, com
per una mena de connaturalitat, gracies
a I'exemple de vida de tants cristians,
especialment de sacerdots i religiosos.
Tot i aixo, les transformacions socials i
culturals de la segona meitat del segle
XX demanen ara un aprofundiment
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més gran, més raonat, que ajudi a
valorar-lo i a viure’l com un tresor per a
la humanitat, per al qui rep el do i per
als altres, encara que, en forca
circumstancies, aixo suposi anar contra
corrent.

El celibat sacerdotal ha estat objecte
del Magisteri pontifici (enciclica
Sacerdotalis coelibatus, també del beat
Pau VI), tema d’assemblees del Sinode
dels Bisbes, d’escrits de la Congregacio
per al Clergat (per exemple, el volum
col-lectiu Solo per amore: riflessioni sul
celibato sacerdotale, introduzione di
José T. Sanchez, Edizioni Paoline,
Cinisello Balsamo 1993, 222 pag.), de la
Congregacié per a 'educacio6 catolica
(Orientamenti educativi per la
formazione al celibato sacerdotale,
1974) i d'importants treballs teologics i
historics (recordem, entre d’altres, els
de Stickler, Cochiny o Marzotto).

Ara bé, algunes publicacions sobre el
celibat dels sacerdots, fins i1 tot d’'un
notable valor en molts aspectes, han
presentat el matrimoni com una mena
d’obstacle per a la santedat, de manera
que no han copsat en tota la seva
fondaria la crida universal a la
santedat, proclamada solemnement a la
constitucié dogmatica Lumen gentium
del Concili Vatica II. Per contra, altres
estudis han sabut superar aquesta
insuficiéncia teologica, com ara el
volum del també frances Laurent
Touze, L'avenir du célibat sacerdotal et
sa logique sacramentelle (P. Lethielleux,
Paris, 2009, 281 pag.).

En aquesta meditacié teologica i
espiritual, Derville fa un pas endavant,
al meu parer, que és molt necessari en
aquests moments. Val la pena recordar
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que Rémi Brague va declarar el 2013
que no havia sentit mai una homilia
sobre aquest tema (a Le Monde 30-IX-
2013). L'avenc consisteix a tractar-lo
amb profunditat antropologica, des de
la vocacié fonamental de la persona a
I’amor, de manera que la puresa és
vista de manera positiva, com a element
alliberador. A més, encara aquesta
dimensi6 humana en tot el seu ampli
ventall: santa puresa, matrimoni i
celibat apostolic.

Es ben possible que la seva
familiaritat amb els ensenyaments de
sant Josepmaria ’hagi mogut a
reflexionar amb magnanimitat sobre el
tema. A Cami, el sant escriu (punt 120):
«Puresa? —pregunten. I somriuen. —
Sén els mateixos que van al matrimoni
amb el cos marcit i 'anima
desencantada. Us prometo un llibre —si
Déu m’ajuda— que es podra titular:
“Celibat, Matrimoni i Puresa». En
meditar repetidament aquestes
paraules, un sacerdot amb passiéo
teologica i pastoral sent 'impuls de
tractar el tema en la seva unitat real.

Lautor parteix del misteri de Crist,
per donar el context necessari a la resta
de la seva meditacié. Juntament amb el
cristocentrisme trinitari, diria que el
cor tractat en el seu abast biblic i
huma, al capitol primer, formen les
bases profundes del llibre. Déu demana
a tothom un amor amb tot el cor.
Aquest amor permet estimar amb cor
net i apassionat les realitats terrenes i
els altres amb una gran generositat.

Com explica Derville a la
introduccid, d’aquesta manera, la
castedat apareix amb el seu rostre
autentic, no com una cosa purament

formal, sin6 naixent del cor: expressa el
do d’'un mateix (cap. 2), al mateix temps
és rebuda com un do de Déu (cap. 3), i
s’'inscriu en el culte en esperit i en
veritat, que Déu ha instaurat a través
del misteri de I'Eucaristia (cap. 4). La
iniciativa és divina, perque Déu ens va
estimar en primer lloc, com recorda tan
sovint el papa Francesc.

La santa puresa de cor i de cos és
inseparable de I’equilibri personal (cap.
5), pero també és una conquesta que
demana valor (cap. 6) i que la societat
no hauria d’obstaculitzar, siné
promoure, també per millorar la vida
social i els processos educatius (cap. 7).

Totes les persones humanes estan
cridades a viure la puresa alliberadora
dins d’'una vocacid, que permet
desplegar el do d'un mateix en el
matrimoni (cap. 8) o en el celibat cristia
(cap. 11), «dos camins en que la
tendresa i la fecunditat reflecteixen la
forca de 'amor que allibera» (p. 23).

L’adjectiu «cristia» enriqueix
teologicament el terme «celibat», que,
per ell mateix, no expressa el motiu de
I’estat personal i social de no estar
casat. Tots els fidels estan cridats per
Déu, a través dels sagraments de la
iniciacio cristiana, a la santedat i a
I’apostolat, per la seva identificaci6 amb
Crist. D’aqui I'encert de tractar també
la paternitat i maternitat espirituals,
perque qualsevol celibat cristia rebut de
Déu és per a I'evangelitzacié. Viscut
amb humilitat i esperit de servei, és un
do que engrandeix el cor, de manera que
Crist pugui estimar a través d’ell.

El professor Derville ofereix, en
aquest llibre, una meditacié profunda i

Temes d’Avui Num. 53-54 « 2016 181



RESSENYES < LLIBRES

suggestiva, literariament bellissima,
amb un llenguatge acurat, evitant tant
com és possible els tecnicismes, perque
pugui ser llegida amb plaer i profit per
qualsevol cristia culte. Lestil convida a
la reflexi6 personal i al dialeg amb Déu,
i ofereix raons que refermen la propia
vocacié de fills de Déu.

S’hi combinen profundes
consideracions teologiques, citacions de
la Sagrada Escriptura i dels Sants
Pares amb reflexions cordialment
humanes, amb avisos de prudencia
experimentada i de coneixement de les
animes i del seu progrés espiritual.

El celibat és mostrat en la seva
realitat autentica, no d’'un pes dificil de
suportar, siné d'un regal immerescut de
Déu, com unes ales que permeten a
Ianima volar des de ’aurora del
desvetllament de 'amor fins al sol de la
Vida en Déu.

Hi neix, de manera espontania, el
pensament que la castedat és una
virtut molt bonica per a la vida de totes
les persones. A través d’ella, homes i
dones estimen amb generositat i
aprenen a ser felicos, amb la joia de
I'Evangeli.

Lluis Clavell

Papa Francisco:
Esta economia mata.
El capitalismo y
la justicia social

Andrea Tornielli i
Giacomo Galeazzi

Madrid, 2015
Ediciones Palabrag,
205 pag.

«Aquesta economia mata» és una frase
de I'exhortacié apostolica Evangelii
gaudium, ndim. 53, que ha fet fortuna
en els mitjans de comunicacié. «Aquesta
economia» és el sistema capitalista, tal
com el veu el Papa actualment. Andrea
Tornielli i Giacomo Galeazzi,
vaticanistes de La Stampa, aprofiten la
popularitat de Francesc per publicar
aquest llibre, amb, al meu parer, dues
intencions, si més no: explicar que en
pensa el Papa, del sistema capitalista, i
infomar sobre com s’ha rebut el seu
missatge, especialment en els ambients
neoconservadors nord-americans.

El 1libre desenvolupa els arguments
de Francesc sobre I'’economia, des dels
seus anys com a arquebisbe de Buenos
Aires fins a I'actualitat. Com és logic,
IEvangelii gaudium hi és tractada de
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manera principal; malauradament, la
versi6 original en italia va apareixer
abans de la publicacié de I’Enciclica
Laudato si’, pero el capitol 9, que porta
com a titol «Una creaci6 a custodiar»,
desenvolupa els aspectes basics del
pensament del Papa sobre els
problemes ecologics, que son, sobretot,
problemes humans i socials. El llibre
mostra la continuitat de pensament
entre el cardenal Bertoglio i el papa
Francesc: les situacions i problemes
canvien, pero les idees fonamentals es
repeteixen. I també recorre a d’altres
pontifexs, principalment Benet XVI, per
mostrar la continuitat del pensament
de Francesc en relaci6 amb la Doctrina
Social de 'Església.

El 1libre revisa els problemes
economics i socials de la nostra epoca,
de manera poc sistematica.

L'«economia» del papa Francesc
comenca amb la descripcié dels
problemes actuals: els llegeix a la llum
de ’Evangeli, els analitza amb els
instruments de la Doctrina Social de
I'Església, els emmarca en l’evolucié de
la societat, i acaba fent una crida als
experts, als comunicadors i als qui
prenen decisions. Per aixo, els capitols
del llibre que comentem no tracten els
tipics temes dels manuals d’economia —
el creixement, la desocupacio, la
distribucié de la renda, la globalitzacio,
la inflacié...—, siné que van directament
als problemes del sistema economic: la
bombolla de la indiferéncia, la cultura
del malbaratament, la idolatria dels
diners, 'imperialisme de les finances...

«Hi ha un Papa marxista al Vatica?»,
es pregunten Tornielli i Galeazzi en el
titol del proleg del llibre. I, després, van

glossant les critiques que s’han fet a un
Papa incomode, des de la seva suposada
ideologia comunista fins a la manca de
rigor en el tractament economic dels
problemes, especialment en els capitols
51 7. Pero Francesc no és un académic
ni un politic, sin6é un pastor d’animes,
preocupat per la salvaci6 eterna dels
homes, pero també per la seva dignitat i
els seus drets.

Quan veu que hi ha persones que
pateixen, s’encén un llum vermell al seu
quadre de comandament: hi ha alguna
cosa que no rutlla. Immediatament, es
preocupa dels que es juguen la salvacié
de les seves animes, per allo que fan,
per allo que permeten o perque no fan
allo que haurien de fer per solucionar-
ho, comencant pels experts, seguint pels
empresaris i acabant pels governants:
no és debades que 'Església, segons les
paraules de Pau VI, és «experta en
humanitat».

«Jexperiéncia cristiana no és
ideologica. Esta marcada per una
originalitat no negociable, que neix de
Pestupor de la trobada amb Jesucrist,
de quedar-se meravellat davant la
persona de Jesucrist», deia Bergoglio
Pany 2002. No feia economia, siné
teologia, o encara millor, economia a la
llum de la fe. <No he parlat des d’'un
punt de vista tecnic», afirmara en una
entrevista recollida al llibre (pag. 195).

No defensa una economia controlada
per I'Estat, tot i que reclama que algu
ha d’encarregar-se de promoure el bé
comu. Al Papa se’l critica, diuen els
autors, no pas perque defensi models
estatalistes o intervencionistes, siné
perque remarca que el model capitalista
no és una font generalitzada de
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benestar (pag. 85). Segons el filosof
Maximo Borghesi, «la Evangelii
gaudium (...) llanca una poderosa
pedrada a 'estany de les idees».

Buscant les causes de fons dels
nostres mals, el Papa es troba amb
I’home. «Molts de nosaltres, jo també
m’hi incloc, anem desorientats [...], no
cuidem, no custodiem allo que Déu ha
creat per a nosaltres, i ja no som ni tan
sols capacos de cuidar-nos els uns als
altres», va dir a Lampedusa, el 2013.

Els mals son la indiferencia envers els
altres, el rebuig, 'exclusio, la confianca
cega en els mecanismes automatics dels
mercats i en leficiencia de les
institucions, oblidant que, al darrere de
tot plegat, hi ha persones amb poder, que
tenen la possibilitat de desviar aquests
mecanismes, academicament perfectes,
en benefici propi.

El lector assidu del Papa no trobara
en Aquesta economia mata novetats
remarcables, pero si que podra coneixer
els missatges de Francesc de manera
atractiva, amb anécdotes i informacions
situades en el context adequat.

No obstant aixo, el llibre té quatre
capitols que hi aporten un valor
especific. E1 nimero 15 inclou una breu
entrevista al Papa, que recull les idees
principals que han anat apareixent a
les pagines anteriors. Els capitols 12 i
13 contenen dues entrevistes: a Ettore
Gotti-Tedeschi, conegut economista i
empresari; i a Stefano Zamagni, també
economista i professor. Tots dos
comenten les idees del Papa, i aporten
els seus propis diagnostics sobre els
problemes economics i els seus
fonaments antropologics i etics: les
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arrels neomalthusianes de la crisi
recent, la deriva materialista del
concepte actual de benestar, la gnosi
moderna, que tracta d’esmenar la
naturalesa en nom d’'una humanitat
madura, mestressa i creadora del seu
desti, la necessitat de sortir de la nit del
pensament en que la crisi actual ens
obliga a romandre, la necessitat de
distingir la pobresa i la desigualtat,
com a condicié per poder-les superar...
I, finalment, el capitol 14 recull les
opinions de Carlos Olivero, un cura
villero, amic de qui llavors era el
cardenal Bergoglio, que mostra com
I'Església dels pobres no és una
Església marxista, sin6 ’'Església de
Jesucrist.

Antoni Argandonia

Etica en direccion de
empresas. Calidad humana
para una buena gestion

Doménec Melé

Pearson
Madrid 2015
211 pag.

Aquest llibre del professor Doménec
Melé és innovador en molts aspectes, tot
i que es fa palesa la inspiracié de dues
publicacions anteriors del mateix autor:
Etica en la direccion de empresas
(col-lecci6 de la Biblioteca IESE de
Gestion de Empresas, Ediciones Folio,
1997) i Business ethics in action. Seeking

human excellence in organizations
(Palgrave Macmillan, 2009).

Consta d’un proleg que no es pot
obviar i de 6 capitols: Por qué una
buena direccion necesita ética; Etica
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bdsica para una buena direccién; La
ética en la toma de decisiones; La
centralidad de la persona en la
empresa; Responsabilidad empresarial y
sostenibilidad i Competencias morales
del directivo.

Es, doncs, un tractat d’etica
empresarial. No requereix coneixements
previs en cap dels dos ambits que toca:
etica i gestié empresarial. Tot i aixo,
qualsevol expert en etica o gestié el
gaudira, atesa la seva exposicio
ordenada, sintetica, rigorosa, agil i
senzilla. Enfoca I’etica des d'un punt de
vista positiu, com aquella branca del
coneixement que guia la persona per
arribar a la seva plenitud. Es dificil
condensar tots aquests coneixements en
poc més de dues-centes pagines (sense
escriure un text feixuc). Lautor ho
aconsegueix.

Lobra traspua la personalitat i
trajectoria de lautor, antic catedratic de
tecnologia quimica (Universitat
Politecnica de Valencia) i d’etica (IESE,
Universitat de Navarra). Tant la
formaci6 interdisciplinaria de 'autor
com la seva experiéncia en docencia,
recerca i transferencia de coneixement
enriqueixen el llibre, no només a través

d’exemples i casos practics, siné també
pel que fa a la metodologia expositiva.

Tenim doncs un bon manual. També
una bona guia per recordar quins sén
els passos a fer per no prendre
decisions erronies. LUapartat Una vision
holistica de la toma de decisiones em
sembla un moment antologic del llibre,
aixi com l'apartat Determinacion de la
moralidad de una decision.

Lobra del professor Melé afronta
amb valentia qiiestions com la
rendibilitat del comportament étic o els
aspectes morals del comportament étic.
La consideraci6 de les circumstancies
que acompanyen qualsevol decisi6é —o
dels efectes secundaris negatius que
se’n poden derivar— és brillant.

Val la pena destacar un apartat
anomenat La preocupacion ética
fomenta la imaginaciéon moral, molt
curt, pero ben interessant. El lector que
porti a la seva trajectoria uns quants
anys de vida empresarial llegira amb
un somriure aquest apartat, sens dubte.

Jaume Armengou
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Family and Sustainable
Development

Montserrat Gas i Rita Cavallotti
(eds.)

Thomson Reuters-Aranzandi
Cizur Menor 2015
394 pag.

Lobra que presentem té el seu origen
en el IT Congrés Internacional Family
and Society: Family and Sustainable
Development, organitzat a la
Universitat Internacional de Catalunya
(UIC) els dies 24 i 25 de setembre de
2014, pero ha estat enriquida amb
altres col-laboracions. El tema del llibre
és la centralitat de la familia en el
desenvolupament d’una societat
sostenible.

Es tracta d’'una obra col-lectiva
editada per Montserrat Gas, professora
associada de Dret (UIC) i directora de
I'Institut d’Estudis Superiors de la
Familia (IESF) i també directora de la
Catedra IsFamily Santander, i Rita
Cavallotti, professora de Pensament
Social i Sociologia (UIC) i directora
academica de la Catedra IsFamily
Santander. Es un treball de nivell
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academic, pero amb la intencié de donar
a conéixer a un public més ampli
diverses arees tematiques des de les
quals es pot abordar amb rigor I'estudi
de la relacié entre familia i societat. Per
tant, I’obra ressenyada no només
representa una varietat geografica i
cultural, siné també una diversitat pel
que fa a les disciplines: hi son presents
I’economia, les ciéncies politiques, la
sociologia, les ciencies de I'educacio, el
dret, les ciencies de la comunicacio, la
demografia, les ciéncies religioses i la
psicologia.

El llibre esta dividit en dues parts.
La primera s’anomena Familia,
desenvolupament economic i politiques
socials; i la segona: Familia i capital
social, 1 ambdues estan escrites
integrament en angles per vint-i-sis
autors de diferents nacionalitats.

La primera part compren vuit
capitols. El primer (Maria Sophia
Aguirre, Lauren Harper, Samantha
Hawkins) tracta de la relaci6 entre
Pestructura familiar i la generaci6 de
capital social i huma a Guatemala,
arribant a la conclusié que una
estructura familiar forta redueix els
efectes de la inseguretat i la violencia.
El segon (Gemma Abio, Concepci6
Patxot, Elisenda Renteria, Guadalupe
Souto) estudia la cura de les persones
grans i els infants en un estat del
benestar. Aquest capitol fa notar que
actualment l'estat del benestar presta
més atenci6 a la cura dels ancians que
a la dels nens i alerta de les
conseqiiencies de 'envelliment de la
poblacié. El capitol 3 (Patricia Debeljuh)
se centra en la conciliacié familia-
treball com a condici6 per a un
desenvolupament sostenible. Els
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segiients tres capitols (Pau Miret;
Maria Crespo; Willem Adema i Dominic
dJ. Richardson) tracten dels canvis en la
fertilitat en relacié amb les politiques
publiques, tant a I’Estat espanyol com
en el marc de 'OCDE. Tot seguit, hi
trobem un estudi sobre la proteccié de
les persones dependents (Belén Zarate),
en aquest cas a Espanya, on
s’assenyalen les mancances de la Llei
de dependeéncia. Aquesta part es tanca
amb una recerca sobre com afecten a
les families les politiques d’immigraci6
a Escandinavia (Monika Bana ).

La segona part del llibre recull vuit
estudis més, tots ells mostrant de
diverses maneres com la familia és la
principal generadora de capital social.
Aix0 s’evidencia en temes com la
participacié social (Andrea M.
Maccarini). En aquest capitol, es
proposa una participaci6 conjunta entre
totes les institucions i la familia per
posar les bases d’una societat justa.

En el capitol 10 (Ignasi de Bofarull i
Gloria Gratacés), la importancia de la
familia durant els cinc primers anys de
vida es posa en relacié amb el
desenvolupament d’unes capacitats per
al treball que repercuteixen en la
creaci6 de riquesa. També s’explora en
aquesta segona part la importancia
d’'una adequada integraci6 del projecte
educatiu escolar en els comportaments
de la familia (Asuncion Verdera i Maria

Carme Balaguer). Una part d’aquesta
integraci6 es refereix a un aspecte
concret, que és 'educacio religiosa a
Pescola publica a 'Estat espanyol
(Silvia Meseguer). Els dos darrers
capitols també fan referencia a la
religio. Un d’ells (Montserrat Gas) la
veu com a factor d’'unié o de possible
conflicte a I'interior de la familia. En
Ialtre (Rita Cavallotti), s’estudia la
contribucié d’una religi6 en concret a la
nocié de solidaritat intergeneracional
dins de la familia a partir de la doctrina
social de ’Església catolica.

A continuacid, hi ha una proposta
del concepte de sostenibilitat que
integra diversos aspectes i que
contempla també la relaci6 entre
familia, societat, ecologia i economia
(Silvia Albareda i Enric Vidal). L'obra
conclou amb una recerca sobre les
xarxes familiars i la diversa percepcio
que tenen homes i dones del conflicte
treball-familia (Consuelo Leén i Eulalia
Torras).

En conclusié, es tracta d’'una obra
que presenta la complexa pero directa
relacié entre la familia i un
desenvolupament integral i sostenible
de la societat humana i proporciona
dades i també possibles linies de
recerca per a qui vulgui endinsar-se en
aquest terreny.

Remei Agulles Simé
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Dirigir empresas
con sentido cristiano

Javier Echevarria

EUNSA
Pamplona, 2015
108 pag.

Historicament, la relaci6 del
cristianisme amb les activitats
comercials no ha estat exempta
d’ambigiitats. Tot i les abundants
referéncies a aquesta professié que
trobem a la Sagrada Escriptura o en els
Pares de ’Església, en els mestres
morals ha perdurat un cert to de
sospita davant de les activitats
lucratives. Es un topic, seguint ’analisi
de Max Weber, afirmar que l'esperit del
capitalisme esta vinculat amb ’etica
protestant, i que és incompatible amb la
visi6 catolica del mon.

Encara avui en dia, 'emfasi de la
doctrina social de ’Església en els seus
primers temps en defensa dels
treballadors, o la seva posterior «opcié
preferencial pels pobres», es pot
interpretar malament quan s’entenen
segons categories marxistes o
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simplement ressonen dins del discurs
antielitista que domina la politica arran
de la crisi financera. En aquest sentit,
els pobres i els treballadors poden ser
idealitzats, mentre que els directius,
emprenedors o inversors son
demonitzats. El fet de voler «dirigir
empreses amb sentit cristia» es
convertiria, doncs, en una quimera.

Tres textos de Mons. Javier
Echevarria (abans publicats a la
Revista d’Antics Alumnes de 'TESE
Business School, Universitat de
Navarra) constitueixen els capitols
centrals d’aquesta obra que, des de bon
comencament, sembla que déna per
resoltes aquestes perplexitats i, al
mateix temps, planteja condicions i
elevades exigencies morals a la tasca
directiva a I’empresa. Pero no és pas res
diferent que allo que afirma el papa
Francesc, que entén la direccio
d’empreses com una «noble vocacio
quan s’orienta al bé comt», un aspecte
que ha tractat el Pontifici Consell
Justicia i Pau en un document recent:
La vocacio del lider empresarial.

Els tres capitols van precedits per
un proleg de Jordi Canals (director
general de I'TESE en aquell moment),
que anima a reflexionar sobre les
propostes de 'autor i a prendre-les com
a referents inspiradors. D’altra banda,
dues contribucions més estructuren i
emmarquen els ensenyaments de Mons.
Echevarria —de caracter pastoral- en el
context dels debats cientifics i publics
sobre aquestes materies. La primera,
una introduccié del professor d’Etica de
I'TESE, Domeénec Melé, en que s’aporten
algunes caracteristiques distintives
d’aquesta institucié. El llibre es clou
amb un interessant epileg d’Antoni
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Argandona, professor d’Economia i
d’Etica a la mateixa escola de negocis,
que es planteja si hi ha una manera
cristiana de dirigir empreses, i arriba a
la conclusi6 que és un tipus de direccié
que, al capdavall, els no cristians també
poden aprendre i portar a la practica.

Sense cap ombra de poléemica i amb
un realisme que coneix perfectament
les tensions de la vida empresarial, el
prelat de I’Opus Dei destil-la una visié
positiva de les tasques directives i
comercials, com pertoca a ’esperit de
sant Josepmaria i com es pot descobrir
a les pagines de I'Evangeli. En el
primer capitol, Mons. Echevarria
recorda un principi que no per ser basic
és menys essencial: que els diners —com
el poder i el prestigi— han de ser un
mitja i no una finalitat; i que les
persones, al seu torn, no poden ésser
tractades només com a mitjans, sense
honorar la seva dignitat de fills de Déu,
que exigeix no només justicia siné
també caritat i amor. Per dir-ho en
altres paraules: 'empresa ha de ser una
comunitat de treball en que tothom
pugui créixer com a persona, sense
oblidar les altres dimensions socials
d’aquest desenvolupament, comencant
per la familia.

En el segon capitol («Exigencies
etiques en direcci6 d’empreses»), el gran
canceller de la Universitat de Navarra
recorda la missi6 de servei, plenament
cristiana, que sant Josepmaria va
encomanar a 'TESE. Les pagines
segiients, les dedica a recordar alguns
ensenyaments de sant Josepmaria
sobre les virtuts del treball
professional, aplicades a ’ambit del
management. La primacia de la caritat,
entesa com un anar més enlla d’allo

que la justicia exigeix, també és valida
per als executius. Una caritat que és
molt més que sentiments indefinits de
solidaritat o de filantropia, i que
comenca pels qui tenim més a prop.
Aquestes, 1 d’altres exigencies etiques
(de justicia, professionalitat, unitat de
vida, respecte per la llibertat, etc.) no
condueixen a un dnic model d’empresa
o de direccid, pero tampoc admeten
qualsevol forma de comportament.

Finalment, en un text sobre
I'<Humanisme cristia en direccio
d’empreses», Mons. Echevarria evoca el
Concili Vatica i la seva afirmacié que la
persona és I'«autor, centre i finalitat de
tota la vida economica i social»,
juntament amb el principi de
lautonomia relativa dels coneixements
humans. Phumanisme cristia es
distingeix dels excessos de
I'individualisme i del col-lectivisme, que
avui en dia agafen la forma d’'una
«dictadura del relativisme». No poden
tenir cap altre fonament que la persona
de Jesucrist, perfecte Déu i perfecte
home. Mons. Echevarria es fa resso de
la doctrina social de 'Església, i
insisteix a considerar 'empresa com
una comunitat entre empresaris i
treballadors en qué no només hi té lloc
I'intercanvi de béns, sin6 també la
donacié d’'un mateix.

El llibre té un format agradable i es
llegeix amb facilitat, tot i que també
demana una disposici6 reflexiva per
poder-ne treure tot el suc. En primer lloc,
interessara als qui formen part de 'TESE
o d’altres escoles de negocis impulsades
per 'Opus Dei. Pero, per descomptat, tot
el que afirma sera rellevant per als qui
es dediquen a 'empresa, ’economia o la
formaci6 de directius i volen fer la seva
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feina amb esperit cristia o, simplement,
busquen inspiraci6 espiritual i etica en el
seu treball.

Als membres de 'TESE, els recorda
que han de convertir I’escola de negocis
en una «escola de santedat». Que no és
pas poca cosa.

Ricardo Calleja Rovira

Poesia (1995-2014)

Manuel Ballesteros

Editorial Renacimiento
Sevilla 2015
572 pdg.

La prestigiosa editorial Renacimiento
acaba de publicar I'dltim 1libre de
Manuel Ballesteros, que recull la seva
produccié poetica escrita fins a dia
d’avui, i dos poemaris inedits que ara es
presenten al public per primera vegada:
Lectura de la Eneida i Los misterios del
Rosario.

Pel que fa al segon poemari, des de
la primera pagina, el lector se sent
encisat pel clima seré que proporciona
allo conegut i tantes vegades
contemplat de 'escena que narra
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(Anunciaci6), i la manera que té el
poeta d’aconseguir-ho, amb els seus
docils hendecasil-labs blancs, dotats
d’un ritme sempre amable i seductor.

El recolliment, la devocié, no fan que
Ballesteros deixi de banda I’exercici del
seu peculiar sentit de ’humor.
Contempla i valora amb els referents i
amb el llenguatge i els girs expressius
que utilitza cada dia, amb la
sornegueria castellana que es va endur
de la seva contrada natal.

Manuel Ballesteros no deixa que es
percebin influéncies formals d’altres
autors. Si les seves lectures son vastes i
atentes, encara ho és més la seva
disciplina a la recerca de la senzillesa,
la naturalitat i 'economia de recursos:
vers blanc, hendecasil-lab, heptasil-lab
o, excepcionalment, alexandri. De
metafores, poques; i gens sofisticades.

En pensar, construir i redactar Los
misterios del Rosario, actua com ho fan
els mistics, amb dialegs i monolegs,
amb exhortacions i consideracions
interiors. No hi surten pas les
empremtes que han pogut deixar a la
seva anima les lectures de santa Teresa
o sant Joan de la Creu, de fray Luis de
Leodn, o Luis de La Palma. Per contra,
aqui i alla hi treuen el cap perspectives,
imatges i sentiments amarats de la
meditacié de ’obra d'un contemplatiu
dels nostres temps, sant Josepmaria
Escriva, autor de dos titols directament
relacionats amb la materia que
Ballesteros tracta en aquest poemari,
Sant Rosari (1934) i Via Crucis (1981).

La preseéncia de Ballesteros en Los
misterios del Rosario és la que feia
servir i recomanava Escriva:
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«Per acostar-se al Senyor a través de
les pagines del Sant Evangeli,
recomano sempre que us esforceu per
ficar-vos a I'escena de tal manera, que
hi participeu com un personatge més»
(Amics de Déu, nam. 222).

Es amb aquest taranna que el poeta
s’adreca, aqui, a Maria:

«Las asperas montafias de Juda
fueron el escenario del encuentro
[...] ... Te acomparnia
José por el camino que os acerca
deprisa a las montanas de Juda.
José, que todavia nada sabe.

[...] ... mientras td
reflexionas y callas, ponderando
lo que tu corazon solo entrevé»
(pag. 411).

Mistica? Hi podem veure aqui un
Ballesteros nou, mistic? ;O és I'asceta
de Como en un bosque, que va llaurant
el seu propi esdevenir a forca de lluitar
amb ell mateix buscant 'ideal? Bé
sembla que, com Escriva, es plantegi:

«Ascetica? Mistica? No em preocupa.
Sigui el que sigui, ascetica o mistica,
que hi fa? [...] Fe i fets de fe» (Amics
de Déu, num. 308).

L'experiéncia mistica d’un cristia
normal i corrent que troba Déu enmig
de la seva feina, i que procura
identificar-se dia a dia i minut a minut
amb aquest Déu encarnat que, quan va
haver d’assumir el trangol de la passio,
també hi va poder posar I'esquena,

«... La robusta,
la musculosa espalda por la que
resbalaba el sudor en las felices
jornadas de taller, cuando no habia

otra preocupacion sino el trabajo
abundante, excesivo» (pag. 478).

Com Teresa de Ahumada, com
Escriva, Ballesteros experimenta una
tendresa i una admiraci6 especials per
sant Josep. El pobre «José, que todavia
nada sabe» (pag. 411), que «no ofrece
resistencia» als plans de Déu (pag. 417),
que participa, corredimint, en la Passi6
del seu fill, quan li arriba fins al fons de
Ianima l'espasa anunciada a Maria,

«.. esa espada
que anuncia Simeoén y que se queda
hasta el puno clavada en el humilde,
en el sabio, callado, en el amante
corazon de José de Nazaret» (pag. 426).

Ballesteros es pren seriosament les
«coses petites», tan rellevants en la
predicacio i en els escrits de sant
Josepmaria. Amb aquest mateix esperit,
exclama, ja cap al final del llibre, i
adrecant-se a la coronada Reina de
totes les coses creades:

«De todo lo creado...

[...]

También de nuestras cosas, de las
grandes

[...]

y también las pequenias: esta silla,

la lampara, la mesa y el teléfono,

el timbre de la puerta que esta tarde

no cesa de sonar ...

[...] ... Incluso de este

poema que te ha escrito un veintitrés

de diciembre del afio dos mil siete

un poeta aficionado, en Barcelona»

(pag. 530).

Fidel Sebastian Mediavilla
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El poder oculto
de la amabilidad

Lawrence G. Lovasik

Rialp, coleccién Patmos
Madrid, 2015
288 pdg.

Es ben cert que ens trobem davant
d’un autor que té una forta
personalitat. Lovasik es mou inquiet
entre els malalts i els pobres, i escriu de
pressa; com a minim, si tenim en
compte el volum de llibres publicats —
trenta—, i centenars de fullets. Tot
plegat, sense deixar de dur a terme una
tasca pastoral intensa.

Com qualsevol llibre tematic —sobre
Pamabilitat, en aquest cas—, és una
mica recurrent. Insisteix ara i adés en
aquesta qualitat, pero sense perdre de
vista la clau de la vida cristiana: la
caritat.

«No es pot jutjar un home pels seus
fracassos, siné per allo que en fa» (pag.
67), afirma, ple d’optimisme.
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Tot i aixo, tracta la relacié entre les
persones d'una manera senzilla des del
punt de vista teoric i, sobretot, molt
practica, amb molts exemples concrets.

Aix0 no vol dir que no aprofundeixi
en la caritat cristiana ni en les
caracteristiques de les relacions
humanes, com ara la confianca; vegem-
ne un exemple:

«La desconfianca injustificada causa
ferides profundes. Si subestimes la
qualitat moral d’algt altre, si dubtes
dels seus proposits, si empetiteixes les
virtuts del seu caracter, si
malinterpretes les seves intencions o
falseges la seva innocencia amb sospites
1 acusacions sense fonament, el sotmets
a una de les proves més amargues
d’aquesta vida» (pag. 116).

Parla de la suspicacia com a
destructora de les amistats, de la
misericordia i la paciéncia habitual amb
el proisme, de la diferéncia entre
I’adulacié i I’elogi, de la correccié dels
defectes...

Al capdavall, doncs, un munt de
petites virtuts que ell aplega sota la
bandera de 'amabilitat, i sense les
quals és impossible viure 'autentica
caritat.

José Maria Pastor
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