Els fonaments antropologics
del fenomen del testimoni
Una analisi de ’'home com a paraula,
judici i accio
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El present article mira de presentar una fonamentacio
antropologica del testimoni de I'home davant 'home. El bé i la fe
es transmeten entre els homes sobretot a partir del poder
antropologic del testimoni. Ara bé, en que consisteix la bellesa i
la forca del testimoni? Com descriure la figura del testimoni i
quines qualitats I'envolten? El text parteix del dialeg entre Jesus i
Pilat, en el qual Jesus reconeix la seva missio de donar testimoni
de la veritat. D’aquesta manera, Jesus vincula intimament la
missio del testimoni amb el compromis en favor de la veritat, i
especialment de la veritat de ’home. Tot seguit, presenti tres
aspectes fonamentals del testimoniatge huma: la paraula
pronunciada per I’home (aspecte profétic del testimoni); el judici
moral sobre 'existencia (aspecte real del testimoni), i finalment
les accions dutes a terme per I’home (aspecte sacerdotal del
testimoni). El testimoni de la veritat confessa mitiancant la
paraula, pero el seu testimoniatge neix del silenci interior on
I'ésser huma pren les seves decisions étiques i les manifesta a
través de les obres historiques. | aixo, tal com intento mostrar, és
possible des de I'obediencia meés fidel al mateix ésser i al flux de
la seva mateixa essencia.

1. A proposit del dialeg entre Jesus i Pilat:
la condicio de testimoni de Jesus

«Jo he nascut i he vingut al mén per donar testimoni de la veritat.» (Jn 18, 37)

En el context dramatic de la Passi6, Jests va pronunciar aquestes paraules
davant el rostre (la persona) de Pilat, que era el governador roma de Judea.
Certament, el context en el qual es pronuncien aquestes paraules esta
marcat pel drama de la relacié entre el poder i el sibdit. Una vegada més,
com en totes les eépoques de la historia, es dirimeix una qiiestié de poder. Qui
ostenta el poder en aquella circumstancia? Quin és el veritable exercici del
poder? Quin és el veritable poder de ’home?* Fixem-nos, en primer lloc, en el
poder que resideix en Roma i en el seu representant. Pilat, segons la llei
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romana, té el poder concret i efica¢ de condemnar a mort un agitador social
que posa en perill 'obediéncia divina al Cesar. D’altra banda, Jests s’ha
revelat com un home poderds, capac de fer miracles i d’erradicar el mal. Si
Pilat representa el poder politic com a garant de la pau d’un territori, Jesis
representa un altre tipus de poder més antropologic que es manifesta en el
poder que exerceix eficagment enfront del misteri del mal.

Trobem dos poders davant per davant: el poder munda i el poder espiritual.
De fet, Jestus es presenta davant Pilat amb el respecte del ciutada hebreu
davant autoritat romana. Jestis tampoc no deslegitima el poder de Pilat i la
seva responsabilitat davant el poble. D’altra banda, el poder espiritual del
qual Jesus és portador tampoc no ha de contradir el poder munda exercit pel
governador. Tots dos estan al servei de la pau des de punts de vista diferents.
De la mateixa manera que Pilat governa per mantenir la pau de I'imperi al
territori periferic d’Israel, també Jests va desenvolupar una missié de
pacificacio als cors dels homes angoixats per la presencia lancinant del mal.
Tots dos poders convergeixen a favor de la pau social i la pau espiritual. De
fet, la pau espiritual és el fonament de la pau social, ja que només qui
assoleixi la pau en el seu interior podra projectar i construir la pau en el seu
entorn més proper. El mateix Jests no tem presentar-se davant Pilat amb un
poder superior supramunda , perque es tracta d'un poder divi que és a
Porigen del mén i de la constitucio del que és social.

Jesus posa en relaci6 el seu poder amb el testimoniatge. D’alguna manera,
sembla que el poder fonamental que exerceix Jests en la societat consisteix a
donar testimoni. I Jests posa el testimoni en relacié amb la veritat, ja que
precisament es presenta davant Pilat amb la missié de donar testimoni de la
veritat. Aquestes paraules metafisiques de Jesus escandalitzen i
descol-loquen 'home de la politica, 'estrategia i les lleis. Jests amplia el
sentit de la missi6 politica obrint-la a una missié metafisica (metapolitica)
que té un tret d'universalitat, de globalitat i de totalitat. La veritat ja no es
refereix a un sector particular de la funcié politica per governar un territori
del mon, siné que reflecteix '’hermeneéutica del mén, de ’home i de Déu. Si
per a Pilat els grans referents dels seus afanys diaris eren Judea, els jueus i
Roma, ara Jests transcendeix els limits de la regié per obrir-se a les grans
veritats que han fonamentat les grans categories de la historia: el mon,
I’home i Déu. Jesus apareix com aquell que esta compromes amb la revelacié
de la gran Veritat amb majuscula . D’aqui que al final de la conversa entre
Pilat i Jesus, la qiiestio de la veritat quedi en l'aire, és a dir, en la incapacitat
d’entrar en un dialeg real i fecund. Pilat esquiva d’aquesta manera la Veritat.

2. El testimoni de la veritat: la relacio entre testimoni i veritat

Jesus i Pilat son dos poderosos entre els quals s'obre una distancia infinita. Si
Pilat és el gestor de I'ordre social, Jests és el testimoni de la veritat metafisica.
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I en aquells moments de tensi6 i compromis no es va poder donar un dialeg
diafan entre allo que és social i allo que és metafisic. Pilat representa una
politica allunyada de la metafisica, una politica desentesa del fonament, una
politica refractaria a la finalitat moral de totes les accions. I Jests és qui sent
la missio de retornar el regne d'allo que és huma al regne de Déu, és a dir,
retornar 'ambit complex i multiple al fonament transcendental de la veritat i
el bé. El silenci que cau damunt el pretori davant la pregunta de Pilat perque
Pilat pensa que no pot ser resposta, denota la fractura intima que tot al llarg
de la historia humana es detecta entre I'existéncia humana (existencialisme) i
I’ésser de I'home (metafisica). Ja el gran Kierkegaard ho expressava en termes
d’una malaltia mortal, és a dir, una malaltia antropologica que mena a la
desesperacio, precisament perque ’home no es vol relacionar amb el que és
etern®. Si Pilat representa la pragmatica de la politica, Jests és 'home etern®.

Aleshores, com salvar la distancia infinita que s’obre entre el que és temporal
iel que és etern? Com donar veu a aquella desesperacié intima que, tot i que
els homes de tots els temps no ho vulguin reconeéixer, es manté latent al cor
de 'home? Hom s’adona que el repte dels temps actuals pren matisos
metafisics. De fet, el fenomen de la creixent secularitzaci6 en la societat
occidental no és res més que una manifestacié de 'abandonament metafisic
dels fonaments. Fins i tot les societats liberals i democratiques contenen un
fonament de caracter moral i religids. A darrere de les societats de la
llibertat i la participacié s’amaga sempre una ideologia (un sistema de
principis) a la qual es deu un temor reverencial. D’alguna manera, tot
sistema politic (des dels més autoritaris fins als més democratics) es
relaciona amb algun tipus de certesa o conviccié d’ordre moral i metafisic.
Tota politica conté una meta-politica i posseeix un cert sentit religiés (com a
fonament dltim), que estem cridats a reconeixer i a desvelar. En la politica
més mundana sempre ressona la musica de fons d'una certa mistica.

En aquest context dens i profund irromp allo que Jesis anomena «el testimoni
de la veritat». Jests reconeix que ell ha vingut al mén amb un tnic proposit:
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donar testimoni de la veritat. Ara bé, en que consisteix aquest «donar
testimoni»? Jesus posa en relaci6 la veritat (la recerca del fonament, que al llarg
de la historia s’ha dut a terme a través de la saviesa dels mites i de les
reflexions de la filosofia), amb allo que denomina testimoni, i que no era un
concepte alié al mén roma. Per tal de salvaguardar un judici just resulta
condici6 necessaria la testificacié dels testimonis. Durant el judici religiés i
politic contra Jests compareixen nombrosos testimonis que declaren en contra o
a favor de la seva persona (i de les seves pretensions religioses i politiques). El
procés s’allarga en certa manera entre Getsemani i el Calvari. Al llarg d’aquest
procés trobem els testimonis que declararan amb relacié als fets del cas de
Jests de Natzaret. Les autoritats religioses 'acusen de blasfem i d’amenacar el
poder de Roma; el poble congregat davant I'acusat crida a Pilat en favor de la
crucifixio; la dona de Pilat testifica en favor de la innoceéncia de Jesus a partir
d’un somni nocturn. També a Jesus se li respecta el fet de donar testimoni d’ell
mateix. Es quan declara que ha vingut a donar testimoni de la veritat.

En que consisteix la figura del testimoni que Jests invoca en ’hora suprema
de la seva vida? Jesus es presenta davant Pilat com un Testimoni compromes
amb revelar a veritat més profunda dels grans misteris: el mén, ’home i Déu,
sense obviar el terrible misteri del mal que embolcalla les existencies
humanes. Es aqui on trobem el Jestis més metafisic. Si ens hi fixem, ell no es
defensa amb relacié als actes que ha pogut dur a terme, siné que al-ludeix de
cop a la veritat en ella mateixa, a la font de la veritat, als fonaments de la
veritat. Es presenta d’aquesta manera més enlla del testimoni secular de la
filosofia i de la saviesa religiosa de totes les cultures. Es refereix a la Veritat
amb majuiscula, és a dir, a 'esséncia del moén, de ’home i de Déu. I en el centre
del seu testimoni es troba la qiiestié cabdal de ’home, és a dir, la qiiestio
antropologica. De fet, aixi va presentar Pilat a Jestis davant la multitud
compareixent: Ecce homo (vet aqui '’home). D’aquesta manera, Jesis no
testifica sobre la seva veritat historica i particular (miracles, discursos, obres),
sin6 més aviat sobre la veritat transcendental que ultrapassa totes les
epoques historiques i és en l'origen de la civilitzaci6 humana.

A més, Jesus és conscient que la qiiestio de la veritat esta en crisi.
Precisament, la qiiestié antropologica es troba realment amenacada per la
no-veritat®, ja que I’home no troba el seu veritable lloc en aquest mon®. L'ésser
huma es veu incapac de relligar-se (en el sentit religios) amb els seus propis
origens i no acaba de trobar-se a si mateix’. O no vol ser ell mateix o es veu
incapac de ser ell mateix a causa de la seva propia feblesa i a la caiguda en el
pecat. Un estat refractari d’alienaci6 (i buit) existencial plana damunt la carn
ila ment de 'home, tants cops aclaparat per la paradoxa que alberga al seu
interior, aixi com per la crueltat d’'un sofriment que fueteja el decurs de la
seva vida. Ser home resulta problematic i no facil de resoldre de manera
solvent. El mateix Jesus ha estat testimoni de la insolvencia de I'ésser de
I’home, com a observador i testimoni privilegiat del seu propi poble. El
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judaisme és la manifestacié fefaent de la contradicci6 de ’ésser huma en si
mateix. Havent rebut la tradicié sagrada del Sinai i del profetisme d’Israel,
havia convertit la religié en un legalisme insuportable, sense home (amb
absencia de I’'home) i condemnat a la repeticié eterna de la culpa. I quan
Jesus intenta la sintesi entre el Sinai (la Llei) i el profetisme (el cor), la seva
propia religi6 el rebutja com a impostor. La religi6, que havia de donar
testimoni del fonament, es mostra refractaria a tot fonament, posant al
descobert la crisi profunda de la qiiestio de la veritat.

3. La figura antropologica del testimoni i les seves
dimensions mdultiples: paraula, judici i accid

Tornem a la figura del testimoni huma i el seu vincle amb el judici. El
testimoni qualificat és aquell que compareix en qualitat de testimoni directe
(o indirecte) d'uns fets particulars. D’aquesta manera, testifica
qualitativament sobre la versio (la veracitat) dels fets en qiiestié6. El
testimoni veritable és aquell que reflecteix de manera fidedigna allo que va
observar d’'una manera directa o indirecta. Pero les paraules de Jesus
semblen obrir-se a una dimensié més profunda respecte del judici i el
testimoniatge. La historia sencera i I'existéncia personal és un judici sobre
I’home sota la tutela de cada home que ve a aquest moén. La historia humana
seria un gran judici sobre '’home del qual cadascd hauria d’oferir el seu
testimoni: Que és ’home?, quina és la veritat de I’home?, on es troba la bondat
humana? Hi ha signes de la maldat de home en el mén? Vet aqui el paper
cabdal del cap, és a dir, de la raé practica (la consciéncia), la funci6 de la qual
consisteix a emetre un judici sobre la humanitat i sobre la humanitat
mateixa. Lhome és 'ésser que és capac que és capac de construir les cameres
de gas (destruint la humanitat), o bé que s’introdueix en elles tot mussitant
una oraci6 de fe (estimant la humanitat)®.

Jesus, al llarg del procés del seu judici —que és un judici sobre la veritat de
I’home—, es comporta com un auténtic home de consciéncia. D’'una banda,
defensa la bondat de les seves obres i, d'altra banda, es defensa de la
injusticia de les vexacions a les quals es veu sotmes. D’aquesta manera, el
Crist coronat d’espines realca la reialesa i la dignitat de la consciencia
humana. La consciéncia de Crist defensa el bé veritable i es defensa del mal
injust. Aixi, confessa el bé i acusa el mal —que és la funcié propia de la
consciencia humana. Aixo és el que la teologia ha anomenat el munus regendi
de Crist i dels cristians. Crist és el testimoni de Déu: el profeta que anuncia
la veritat; el rei que dona testimoni conscient d'una vida santa, el sacerdot
que santifica (cura) la humanitat. El testimoni global de Crist assumeix tres
aspectes: 'aspecte de la paraula que confessa la veritat (profetic); 'aspecte de
la consciencia que amb la seva manera de viure dona testimoni de la
santedat de Déu (real); 'aspecte de les obres que erradiquen el mal de I'ésser
huma (sacerdotal). Hi podem distingir tres elements essencials del testimoni
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de 'home en la historia: la paraula (el verb profetic), la consciencia (el judici
revelador) i I'accié (el gest redemptor).

Aixi doncs, la consciencia moral forma part del testimoni que ’'home dona
sobre si mateix, la historia i la humanitat. La consciéncia vinculada a la
pragmatica que les obres es revela com un testimoni silencids i sense
paraules. El testimoni de les obres que se segueixen o de les obres que evita
la consciéncia s’'uneix al seu torn al moment testimonial de la confessié de la
veritat de ’home mitjancant la praxi del discurs. En la figura del testimoni
s’alternen la paraula i el silenci (de la consciéncia i de les obres). Aleshores,
d’on emana el judici o la confessio de la consciencia? Com radica el silenci del
sagrari de la consciéncia en la totalitat de la naturalesa humana? Afrontem
tot seguit el fonament antropologic del testimoni en les seves diverses formes,
sigui la paraula, el judici o I'accié. Contemplem de nou I'ésser huma com
aquella substancia de silenci —silenciosa i embolicada en el silenci—, que es
fa capac d’obrir la boca i comunicar una paraula significativa per a altri. I que
després de pronunciar la paraula, torna a I'estat primigeni del silenci. De fet,
la paraula pronunciada neix del silenci del cor o de la intimitat de la persona.
La paraula ha de néixer de la reflexi6 profunda per tal que no degeneri en
xerrameca insulsa i superficial®. La paraula veritable i edificant ha de ser
profetica i, per tant, inspirada per la veritat dltima de I'ésser.

4. Els origens antropologics del testimoni:
entre el silenci i el discurs

Aixi doncs, com §’articulen entre si paraula, judici i accié des de la base
fonamental del silenci de 'ésser? Podem afirmar que 'ésser de la persona és
Porigen de les diverses manifestacions testimonials de la persona, bé sigui a
través de la paraula oral, del judici de la consciencia, de les obres realitzades.
Considerem la modalitat silenciosa de la persona humana. Que pot significar
que I'ésser huma sigui una substancia silenciosa? Que volem dir quan situem la
persona en 'ambit del silenci i, per tant, de I'acte més pur i ple? D’on brolla el
verb huma en el dinamisme comunicador de I'ésser huma cap a I'alteritat?
Llexistencia humana es desenvolupa fonamentalment envoltada de silenci i en
el silenci. El testimoni verbal és I'dltima fase de la comunicacié que I'ésser huma
estableix amb els seus semblants. D’alguna manera, el llenguatge és la passi6
de 'enteniment, és a dir, 'enteniment huma que sent ’'apassionament de
comunicar als altres la veritat que atresora de manera silenciosa, pero fecunda
per a si mateix. Aixi doncs, la paraula que dona testimoni ve a ser I'apendix de
la vida personal, o la manifestacié sensible del més amagat de la vida interior.
La boca immobil i muda dona pas a la paraula mobil i comunicativa.

Pero resulta orientador situar el verb huma dins la totalitat de la vida personal

de '’home. L'home inspira i espira el silenci. La respiraci6 vital humana és
silenciosa —nomeés en alguns moments panteixant—. Liésser huma assimila en
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el silenci del seu esperit els grans misteris, i avanca progressivament cap a la
sintesi passiva —i activa— de la cultura. Les primeres fases del
desenvolupament de 'embri6 i del fetus dins el ventre matern estan envoltades
de silenci. La criatura que quan creix observa i sent, també roman en el silenci
existencial. Uaprenentatge autentic i profund esta marcat pel signe del silenci.
El nen capta les expressions corporals, els moviments fisics i els gestos
quotidians amb més rapidesa i facilitat que no les paraules adultes que omplen
de sentit el trafec de l'existéncia. La nit i la dormida estan cobertes d’'un
profund silenci. Lhome descansa en el silenci quan el subconscient fa aflorar
les histories imaginatives de 'univers oniric. D’alguna manera, I’anima retorna
als seus propis origens a través del silent repos de la dormida. L'ancia va
perdent I'is de la paraula en paral-lel a una mobilitat cada cop més reduida.
D’aquesta manera, els moviments del cor, els records de la memoria i els
pensaments de la ment flueixen silenciosament en la interioritat de I’home,
omplint de vida i d’expectatives la seva existéncia precaria.

Com sintetitzar d’alguna manera I'essencial vida personal que flueix a través
de l'existencia temporal i finita? L'ésser huma és fletxa silenciosa d’anhel” que
brolla de les fonts més recondites de I'acte silent de I'ésser personal. De la
mateixa manera que 'astre solar es lleva silenciés cada mati i escampa els
seus rajos rosacis damunt la terra, també I'actualitat originaria de 'acte de ser
és una energia (enegeia) silenciosa que fonamenta els anhels humans
(dynamis) essencials de la naturalesa a la recerca del que és suprem: un millor
enteniment de la veritat, una major felicitat del cor,, una aconseguida
complaenca en el bé®, Lanhel huma no és una bogeria anarquica del cor, siné el
registre més noble i algid d'una naturalesa humana cridada a transcendir-se a
si mateixa a la recerca del més superior de la veritat, 'amor i el bé". La finitud
humana no només és signe de la nostra miseria ontologica, sin6 incoaci6 de la
crida incessant a la realitzacié d’un Esser superior i més perfecte. D’aquest
estat de ’home en podem dir el borboll originari de la persona a través del feix
dels anhels. I tot es desplega com a esdevenidor enmig del més perfecte silenci:
les cel-lules que es van multiplicant, els instints que es van despertant, els
pensaments que es van formant, les decisions que es van forjant. L'esséncia
humana viu i creix en el silenci.

Llacte personal de ser, envoltat de silenci ontologic, funda, com a acte de tots
els actes, la naturalesa anhelosa de ’home. Els anhels solquen la naturalesa
humana com rierols que discorrent silents per les seves lleres. Al silenci
ontologic de I'ésser li segueix en silenci dels anhels (cap a les coses sensibles;
cap als altres homes; cap al misteri de si mateix; cap al que transcendeix i
motiva la mateixa naturalesa alhora finita i infinita). De tal manera que, com
nusos gordians de 'anhel huma, va sorgint la qualitat que poden denominar-
se fletxes vectorials de 'anhel (les poténcies motores, les poténcies
vegetatives, les poténcies apetitives, les poténcies espirituals —intel-ligéncia,
memoria i voluntat). Les poténcies —amb els seus habits i els seus actes—
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també romanen en el silenci essencial d'allo que és huma. La raé practica
(consciencia) neix d’aquesta matriu anhelosa de la naturalesa humana.
D’alguna manera, la consciéncia és la llei (universal i particular) que regula
—com a mesura— els anhels en la seva doble referéncia a la persona (origen
de tot moviment) i a la realitat (finalitat del moviment). D’aquesta manera
emergeix el judici silencids de la consciencia moral. I el testimoni moral de la
consciéncia és el que inspira I'execuci6 conseqiient de les accions humanes.

5. La forga testimonial de la paraula:
el fenomen antropologic del llenguatge

Entre les poténcies humanes, i en continuitat amb I'enteniment, ’home es
caracteritza per la capacitat lingtiistica. L'ésser huma, tal com correspon a les
formes més perfectes, experimenta la inclinacié a comunicar-se amb els altres
en 'ambit interpersonal. L'esséncia antropologica de I'acte lingiiistic és la
comunicacio entre persones. Precisament la paraula és la mitjancera en la
comunicacio entre substancies espirituals, de tal manera que la sonoritat de les
paraules i el significat del llenguatge es transmet del parlant a Poient. Gracies
a la interlocuci6 de la paraula, el silenci sonor d'una substancia espiritual es
comunica intimament amb una altra substancia espiritual diferent, establint
una relacié inedita de comuni6 espiritual. La locucié del missatge posa en
comunicacié dues substancies absortes en els seus pensaments silenciosos. La
paraula consisteix essencialment en el pont a través del qual ’home comunica
a ’home la seva propia vida personal (pensaments, afectes, projectes, somnis,
ideals, etc.). Si el més ric que alberga ’home i assimila la cultura és el significat
de l'existencia i la seva relaci6 amb els grans misteris, a través del llenguatge
mediacio de tota cultura els tresors del significat flueixen entre individus
(intersubjectivitat) i entre pobles (interculturalitat).

El pensament interior (verb interior) s'obre aleshores a 'acte de comunicacié
interpersonal (verb exterior). La paraula del parlant transmet, en la mesura
del possible, el missatge a 'oient. De tal manera que la paraula exterior
genera una experiéncia interior en l’altre. Es tracta de la via ordinaria (a
través de 'element fisic del llenguatge verbal), per la qual ’'home dona
testimoni de la seva interioritat a ’altre home. Es el testimoni verbal
caracteritzat pel discurs, 'escolta i el dialeg. Precisament, ’arrel de tot
llenguatge verbal i de 'ale bucal de les paraules rau en els anhels que
recorren I'esséncia humana. Els anhels, aleshores, es fan carn a través de la
paraula sonora, generant el fenomen tnic del llenguatge huma, el qual, en
darrer terme, ve a ser I'articulacié sonora (amb poder de manifestar,
comunicable, sensible) dels desitjos. Allo que dona substancia al llenguatge és
la veritat silent del desig. Una paraula pronunciada sense la passié que neix
del mateix ésser és una paraula buida, incapac de generar vida en qui
l’escola. En canvi, la paraula viva com aquelles que pronunciava Jesus és la
paraula que explicita i lliura a altri els desitjos més intims. Per aixo, el
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llenguatge posseeix una essencia deprecativa (és prec), ja que a través de les
espiracions verbals, 'ésser huma aspira a trobar resposta i omplir el
potencial amagat en els desitjos de la seva naturalesa®.

D’aqui que la bellesa d’'un discurs resulti edificant per a ’home. La paraula
pot revitalitzar algu que estigui desanimat o rescatar de ’abisme algu
desesperat. La paraula té una forca especial i els seus efectes ressonen
miraculosament en ’home. El bell testimoni del discurs és particularment
eficac en els homes i les cultures. Pero hem de remarcar on es troben els
origens de tot discurs: precisament en el silenci de 1’ésser de la persona. La
paraula hauria de brollar de la font del mateix ésser i suscitar en 1'oient
sentiments de perfeccionament, de renovacio i de millora de la propia
existéncia. Quin seria, aleshores, 'objectiu de qualsevol discurs pronunciat
davant un home (individual) o un conjunt d’homes (col-lectiu)? El testimoni
de la paraula esta cridat a mostrar els grans transcendentals: la unitat
global, el bé amable, la veritat savia i la bellesa atraient. Quan el discurs
deixa de ser metafisic i perd la tensié intima cap als transcendentals,,
aleshores degenera en col-loquis immanents, efimers i, en darrer terme,
superficials. El moment (i testimoni) de la paraula s’inclou en aquella fletxa
d’anhel que caracteritza dinamicament la finitud de 1'ésser i la potencialitat
de I'ens. Pero, de 1a mateixa manera que allo que és testimonial parteix de
Iexperiencia silenciosa de I'ésser huma que emet (emissor) la paraula,
també ha de culminar en I'experiéncia igualment silenciosa de I'ésser huma
que rep (receptor) la paraula. El silenci de I'ésser emmarca I'escena de la
paraula humana'®,

6. Conclusid final: la bellesa i la for¢a del testimoni personal

A tall de conclusié, podem observar de nou que el testimoni profetic de la
paraula es troba entre el testimoni del parlant i la interpel-lacié que el
discurs provoca, no només en els oients, sin6 també en el mateix subjecte del
discurs, que es consagra a la veritat de les seves paraules, i fins i tot s’obre a
ulteriors impulsos i realitzacions. Si en algun moment la paraula perdés la
vinculacié intima amb el testimoni de vida del parlant, aleshores la paraula
quedaria llastimosament buida i sense efectes. S'experimentaria aleshores
que el discurs no penetra, no inspira, ni tampoc no regenera la vida dels
individus i de les societats. De la mateixa manera, si en algun moment la
paraula deixés de contribuir al testimoni de vida i a la santificaci6 de qui la
pronuncia, aleshores la paraula es tornaria repetitiva i, en darrer terme,
avorrida. Per aixo, el testimoni de la paraula exigeix com a origen i fonament
el testimoni de vida (consciéncia i obres) de la comunitat humana i
lingiiistica que es comunica . En el silenci, I'’ésser huma troba la paraula. I la
paraula retorna al silenci ontologic i essencial de 'home. En aquesta
alternativa creixent entre silenci i paraula, ’'home no deixa d’obrir-se a
anhels més elevats i intensos de contemplaci6 i assimilacio.
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El silenci es revela com una actitud humana de la qual depen la legitimitat i
la veritat del discurs pronunciat. Pero el silenci és intrinsecament
testimonial, perque el testimoni d’allo més autentic de 1’ésser personal
(testimoni de l'origen), del dinamisme de la naturalesa travessada pels
anhels (testimoni del desig), de la culminaci6 dels desitjos en les actuacions
liures (testimoni de les obres), del judici de la consciencia a ’hora de prendre
decisions (testimoni de la consciencia). I el tot cas, el testimoni sonor de les
paraules remet constantment a aquests altres testimonis silenciosos
(metafisic, essencial, practic i moral), que enfonsen les seves arrels en
lesséncia humana lliure i dinamica i en I'ésser personal ocult i bondadés.
Mentrestant, el desig no necessita les paraules per fer-se més intens, ni
tampoc la persona necessita les paraules per ser algt. Certament, el discurs
pot misticament obrir les portes al corrent essencial de la naturalesa humana
i a la font originaria de I’ésser. D’aqui que el discurs hagi d’anar acompanyat
de la consciencia i de les obres concordes al propi ésser.

El poder del testimoni de I’home (i de les seves conviccions morals i religioses)
es troba més deca i més enlla de les paraules i dels discursos. El subjecte de la
paraula és un testimoni directe de I’ésser personal i de 'esséncia humana.
Aquest testimoni gaudeix de tota la bellesa i la forca de 1'ésser (energia) i de
lessencia (dynamis) de ’home. El que realitza la paraula és transmetre de
manera sensible els secrets ocults de 'esséncia humana i de I'ésser de la
persona. Pero la comesa de la paraula consisteix a servir 'esséncia de ’home.
La paraula posseeix una funcié ontologica, que explicita el veritable mobil de
I’home i de les cultures. Allo que veritablement atrau 'home és la bellesa de la
veritat i del bé. El discurs vertader i edificant mou els homes a ser millorsi a
gaudir de la seva existencia. Pero encara més, 'anima bella la persona en qui
es percep la bondat amorosa i la transparéencia vertadera dels homes és la
que més arrossega (contagia) la humanitat en el seu desig de superar-se a si
mateixa per trobar el més gran. La bellesa del testimoni contemplat a través
del silenci perfecciona aquells que la contemplen. Pero fins i tot el testimoni
bell dels homes a qui ningi no contempla coopera, també, en la gran xarxa de
la humanitat per a l'edificacié del mén".

Recapitulant les reflexions anteriors, podem concloure que el testimoni de la
persona davant el mén es manifesta a través de tres moments relacionats
entre si: 1) El testimoni «silenciés» de la consciéncia que beu de les fonts de
I’ésser personal i de 'esséncia humana; 2) El testimoni «verbal» del llenguatge
que expressa la riquesa del mon interior que lluita pel sentit de les coses; 3) El
testimoni «silencids» de les accions que duen a terme els proposits de ’'home
en favor del bé personal i comunitari. Aixi doncs, el silenci sonor de la
consciencia porta al discurs edificant (i apostolic), aixi com també mena a la
coherencia de les accions guiades pel recte judici de la consciencia i en
conformitat amb el discurs transmes com a llum de sentit. E1 moment
denominat profetic (de la paraula) esta antecedit pel moment denominat real
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(de la consciencia), i seguit pel moment denominat sacerdotal (de les obres).
D’aqui que el testimoni vital i el silencids goig d'una prioritat verificadora
respecte del testimoni de la paraula. I el testimoni ostenta una dimensi6
metafisica, ja que son els ulls del corl® els que donen testimoni de la veritat
més profunda de I'ésser i de 'esséncia de la persona humana. El testimoni
consisteix essencialment a deixar que flueixi l'essencia humana en la mesura
que estigui radicada en l’ésser personal. La condicio de testimoni només
correspon a qui s’atreveixi a abocar-se al recondit dels origens personals.
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