La vida fraterna com a llibertat
orientada a I’'amor

Cristian Mendoza'

L’enciclica social Fratelli tutti (FT), quan tracta de la fraternitat
humana universal, segueix I'itinerari de reflexio propi de la doctrina
social de I'Església, que parteix de les microrelacions (entre
individus i families) per arribar a les macrorelacions (entre Estats
nacionals, empreses | organitzacions internacionals). Per captar
I'essencia de la crida del Papa Francesc a una cooperacio | una
entesa millors entre els diferents grups nacionals i comunitats
regionals, aquest estudi aborda el significat teologic d’aquesta
fraternitat. El missatge que Fratelli tutti adreca a cada persona
consisteix en una comprensio mes profunda de la vocacio
cristiana com a obertura a tothom, com a participacio real en
I'obra de la redempcio i, finalment, com a col-laboracio concreta
amb 'obra creadora de Déu. Aquestes tres caracteristiques —
obertura, redempcio i col-laboracio amb la creacio de Déu—
Sobresurten com a conviccions profundes necessaries per
construir una societat que no doni I'esquena al dolor i a la miseria
I que promogui la inclusio de tothom. Les motivacions son
teologiques i etiques, pero els instruments escollits han de ser
eficacos. En definitiva, aquesta llibertat orientada a estimar els
altres per Déu ha de convertir-se en una competencia
professional en benefici del desenvolupament huma integral.

Introduccio

L'enciclica social del Papa Francesc, Fratelli tutti, segueix I'itinerari de la
doctrina social de ’Església, que sempre comenca per les microrelacions
(la familia, la persona) i després passa a les macrorelacions (I’economia o
la politica) (Benet XVI, 2009: n. 2 i Francesc, 2020: n. 181). D’una banda,
les relacions socioeconomiques i politiques es plantegen pensant en el bé
de la familia i de la persona. De l'altra, les consideracions socials es basen
en la idea del desenvolupament huma integral en les relacions familiars i
interpersonals. Si, per exemple, els pares d'una familia perceben que els
seus fills necessiten més atencid, un d’ells —el pare o la mare— pot
decidir treballar a temps parcial per dedicar més temps a la familia. Aixo
no fara que aquesta familia sigui més rica, perque un dels pares
treballara menys temps, pero sera una familia millor. De la mateixa
manera, el Papa ens demana que mirem cap a la nostra comunitat
humana per descobrir que hi ha molts pobres materials, racionals
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(exclosos, descartats) i espirituals. I llavors ens preguntem si potser algu
podria treballar a temps parcial del que fa ara per dedicar més atenci6 i
temps als necessitats. D’aquesta manera, la societat no sera més rica
economicament, pero sera més humana.

En el seu document, el Papa ens ofereix algunes indicacions del que significa
per a cadascu de nosaltres ser un germa per a tothom, i a continuacié
esbossa algunes conseqiiéncies sociopolitiques i economiques de la seva
crida. Ens disposem a considerar aquesta possible vocacié personal. El cami
de reflexié que proposo passara per tres etapes:

En primer lloc, ens aturarem en el fet que, des del moment del baptisme, tot
fidel rep, per la seva incorporacié a Crist, una vocaci6 a la fraternitat
universal. Es tracta d’'una crida configuradora, segons la qual “ja no dic que
tinc «proisme» a qui he d’ajudar, sin6
El Papa Francesc ens convida a viure que em sento cridat a tornar-me jo
amb una actitud personal d’obertura, proisme dels altres” (FT, 81). La

compassio i caritat envers tothom. vocacié cristiana permet superar els
limits de la pertinenca a I'étnia, tribu

o grup nacional propis, la qual cosa té importants conseqiiéncies en la
dinamica moral dels pobles cristians.

En segon lloc, s’abordara el contingut especific d’aquesta vocacié, rebuda com
una gracia, que ens porta a seguir Jesus. La fraternitat universal és quelcom
més que un sentiment generic d’acollida o un talent per posar els altres a
gust: en realitat, és una gracia que ens permet participar en els fruits de la
Redempcio de Crist, descobrint la presencia de Déu en els altres,
especialment en aquells que han estat ferits d’alguna manera. El punt és
important perqué acceptar la invitacio significa sentir compassio pels altres.
De fet, el Sant Pare subratlla que, moltes vegades, el lloc de trobada entre
nosaltres i Déu és la Creu de Crist (FT 68).

En tercer lloc, miraré d’assenyalar que el nostre ser germans, i no només
sentir-nos germans, és fruit de la filiacié divina. Déu és Pare i, perque és
Pare de tots, podem reconéixer-nos com a germans dels que pertanyen a
altres comunitats politiques, religioses, culturals, etc. La dinamica humana
que porta a la unitat és una gracia que neix de la recerca de la divinitat, de
la més alta caritat, que es manifesta també com a capacitat de comprendre i
consolar tothom (FT 223).

En resum, les nostres etapes de reflexié son: 'obertura, la compassio i
Pespecificitat de la caritat (F'T 103). Vivint la fraternitat d’aquesta manera
podrem viure amb una “llibertat orientada a I'amor”, segons I'expressié del
Papa Francesc.
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Obertura

La vocacié universal de 'Església neix de la instrucci6 de Jesucrist als seus
deixebles: “Aneu per tot el mén i anuncieu la bona nova de l'evangeli a tota
la humanitat” (Mc 16,15) i “Aneu, doncs, a tots els pobles i feu-los deixebles
meus, batejant-los en el nom del Pare i del Fill i de 'Esperit Sant i
ensenyant-los a guardar tot allo que us he manat” (Mt 28,19-20). En concret,
aixo va portar els primers cristians a adonar-se que la seva identitat
religiosa tenia una clara implicacié en la seva vida moral (1Cor 8-10), pero
que, al mateix temps, podia ser acollida i viscuda per tothom, fins i tot pels
pagans. En el desenvolupament de la historia, el cristianisme convida a una
vida moral que és la mateixa per a tothom: la vida de la fe.

El poble d’Israel, com moltes altres comunitats antigues, va construir la seva
identitat religiosa i politica entorn d’un llinatge comt. “En les tradicions

jueves, 'imperatiu d’estimar i cuidar els altres semblava restringir-se a les
relacions entre els membres d'una mateixa nacié. L'antic precepte «estima

els altres com a tu mateix» (Lv 19,18) s’entenia ordinariament com a referit

als connacionals” (FT 59). Aixo0 es

deu a I'abséncia de separacié entre Els primers cristians a adonar-se
politica i religié: 1a religié és politica ~ Que la seva identitat religiosa tenia
i social en si mateixa. La relaci6 una clara implicacio en la seva vida
entre el poble i el temple va portar moral i que, al mateix temps, podia
Israel a organitzar la societat entorn  ser gcollida i viscuda per tothom,

del Culte; per Contra, I’Imperi I'Omé flns l tot pe/s pagans
va organitzar el culte a les deitats

paganes en funcié del poder politic. En resum, en un sentit o altre, 'element
que funcionava com a “cohesi6 social” de les civilitzacions antigues era la
religi6. El cristianisme trenca definitivament el vincle entre la salvaci6
religiosa i la pertinenca a una poblaci6 o a una étnia, gracies a la
configuracié universal de 'assemblea de fidels i a la predicacié efectiva de
levangeli a tothom.

Lobertura cap als pobles pagans, experimentada des de I'inici de la fe
cristiana, situa la vida moral dels habitants de Palestina en un pla diferent
del que es vivia normalment fins aleshores. Mentre que I'ideal grec de I'etica
consisteix en una idea complexa i noble, per a molts altres grups pagans el
motor de la vida moral era sobretot la competéncia natural amb altres
pobles: quan un poble volia ser excel-lent, i, per tant, no estar sotmes a
poténcies estrangeres, llavors s'imposava als ciutadans una vida moral com
a disciplina necessaria (Greene, 2013: 26).

Per la seva referencia a Crist i no a la perfeccié del seu poble, la fe de

I'Església implica aixi un altre canvi important: no només el cristianisme no
esta lligat al poder politic dels jueus o al de Roma, siné que, de fet, la fe
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cristiana permet als pagans trencar la dinamica que unia la moral personal
amb un constant estat de lluita amb altres pobles. L'ordre de la llei i de
qualsevol autoritat queda, per tant, en un segon pla, i deixa espai al desig
personal de fer la voluntat de Déu rere els passos de Jesus. La vida
cristiana, d’aquesta manera, es converteix essencialment en una imitacié de
Crist, que “s’abaixa i es feu obedient fins a la mort, i una mort de creu” (Flp
2,8).

El Papa Francesc recorda, per tant, que el precepte jueu “estima els altres
com a tu mateix” (Lv 19,18) es converteix en quelcom molt personal i
concret: “Feu als altres tot allo que voleu que ells us facin; aquest és el
resum de la Llei i els Profetes.” (Mt 7,12). Aquesta crida és universal,
tendeix a abracar tothom, només per la seva condicié6 humana, perque
I’Altissim, el Pare celestial “fa sortir el sol sobre bons i dolents” (Mt 5,45). I,
en conseqiiéncia, s’exigeix: “Sigueu misericordiosos com ho és el vostre Pare”
(Le 6,36) (FT 60).

En definitiva, la vocaci6 cristiana, que és “la trobada amb un esdeveniment,
amb una Persona, que dona a la vida un nou horitzé i, per tant, una
orientacié decisiva” (Benet XVI, 2005: n. 1), orientada a servir tothom
convidant-los a viure en Crist; perque la fe de 'Església ja no és exclusiva
d’un poble, una comunitat étnica o qualsevol tipus de grup social.

La necessitat d’obertura personal vers els altres té importants conseqiieéncies
socials. La distinci6 entre religio i politica ha portat a la conclusié que hem
de viure segons el principi d’'una sana laicitat, que reconeix I'autonomia
relativa de T'ordre politic, social i economic. La separacié de la religié de
qualsevol aferrament a un grup étnic especific ha permes superar el trafic
de persones i el racisme, tot i que, com lamenta el Sant Pare, ens “hagi
costat tant de temps condemnar contundentment 'esclavitud i diverses
formes de violencia” (FT 86).

El compromis tangible amb les necessitats reals dels altres —que mai no sé6n
només materials, siné també racionals i espirituals— ens porta a ajudar-los
amb tots els béns que tenim a ’'abast —materials, racionals i espirituals— i
és fruit d’'una visi6é que contempla tothom des d'una perspectiva religiosa
(FT 85).

Compassio

La vida cristiana és per a tothom, pero 'evangeli ens ensenya que hi ha un
amor preferencial per part de Jests cap als que pateixen. Des del moment de
la incorporaci6 a Crist pel baptisme, la compassié dels fidels és gairebé
elevada per la gracia fins al punt de convertir-se en compassié amb Crist i
no només amb els que pateixen. Patir amb el Senyor és participar en la seva
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obra de redempcid. D’aquesta manera, els cristians, en acostar-se al dolor, la
ignorancia i la mort dels seus germans, s’acosten realment a Crist. Aixi,
queda clara la invitacié del Papa: “busquem els altres i fem-nos carrec de la
realitat que ens correspon sense por del dolor o de la impotencia, perque alli
hi ha tota la bondat que Déu ha sembrat en el cor de I'ésser huma” (FT 78,
cursiva meva).

La comprensié de la identitat cristiana com a co-redempcié pot canviar
segons les tradicions teologiques. El teoleg Karl Rahner, citat pel Sant Pare
a l'enciclica (n. 88), observa que, per a la teologia protestant, en el fidel
cristia hi ha una identificacié amb Crist que respon a una analogia de
proporcionalitat impropia o extrinseca, diferent de 'analogia de
proporcionalitat propia o intrinseca que utilitza sant Tomas per entendre
Déu (Rahner, 2013: 213; 2008: 61).

Una teologia centrada en I'experiéncia religiosa dels individus sosté que
I’ésser huma només pot actuar segons la voluntat del Pare per analogia
extrinseca, és a dir, de la mateixa manera que pot dir-se que hi ha
intel-ligéncia en un ésser no racional, com un animal. Encara que no hi ha
intel-ligeéncia en els animals en sentit propi, per analogia de proporcionalitat
impropia es diu que els animals sén intel-ligents quan es comporten com si
poguessin pensar, perque en alguns animals percebem trets similars als de
la ra6 humana. No existeix cap base real per a la similitud entre subjecte i
predicat, ni en termes de les seves relacions ni en termes d’'una relaci6 de
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causa-efecte (la “intel-ligencia” dels animals no és la intel-ligéncia humana,
que és racional: hi ha una diferéncia essencial, podem dir que es fa un salt
qualitatiu; tampoc la intel-ligencia humana causa la intel-ligéncia animal).
De la mateixa manera, 'analogia extrinseca ens permetria observar trets de
divinitat en els éssers humans, tot i que en realitat el fet d’haver estat
creats a imatge i semblanca de Déu no significaria en absolut una veritable
empremta divina en els éssers humans.

Sant Tomas no entén aixi I'analogia entre ’'home i Déu. Per al Doctor Com1,
en canvi, s’aplica I'analogia de la proporcionalitat propia, que pot
exemplificar-se amb la manera com en el rostre d'un fill s’hi descobreix el
seu pare: aquest és realment present en el fill que ha engendrat. En aquesta
mena d’analogia, la relaci6 subjecte-predicat es dona propiament per a un
subjecte 1 de manera similar per a I’altre; a més, el que s’atribueix als
subjectes és real per a tots dos. Ser creats a imatge i semblanca de Déu ens
permet descobrir en els altres, en realitat, la presencia del Pare celestial.
Aixi mateix, en el patiment de les persones és possible albirar-hi, en realitat,
la passi6 de la Creu de Crist (Tomas d’Aquino, Summa theologiae, 1, q. 13,
a.be; Strumia, 2002).

Amb aixo vull subratllar que la Creu de Crist, “escandol per als jueus i, per
als grecs, un absurd” (1Cor 1,23), és certament el lloc del silenci i de la
solitud, pero es converteix en I'espai de la manifestacié del Pare, “que no ha
abandonat el seu Fill, siné que ha expressat com a darrera Paraula divina la
) resurreccié de Crist” (Ratzinger,
Perdre 'oportunitat d’acostar-se als  1984: 25).* Lexperiencia del dolor, la
que pateixen €s perdre ['oportunitat  miseria i 'abandonament per al fidel
de descobrir la manifestacio de Déu  cristia —com a fruit de la gracia— es
que es fa present en el silenci, en converteix en una oportunitat per a
I"'abandonament, en el dolor. 1a manifestacié de Déu en la seva
vida, pero també en la dels altres, i
aixi adquireix un significat decisiu. El Papa recorda que aquesta experiéncia
porta a obtenir un fruit de 'Esperit Sant, la “bene-volentia, que significa
Tactitud de voler el bé de Paltre. Es un fort desig del bé, una inclinacié cap a
tot el que sigui bo i excellent, que ens mou a omplir la vida dels altres de
coses belles, sublims, edificants” (FT 112).

Acostar-se al dolor i al patiment, aturar-se davant de la mort i els moribunds, no
és només un talent, ni una mera actitud virtuosa; per al fidel cristia, a més de
tot aixo, és una vocaci6 que li permet albirar la divinitat a través dels
esdeveniments de la historia humana. Per contra, perdre 'oportunitat d’acostar-
se als que pateixen és perdre 'oportunitat de descobrir la manifestacié de Déu
que es fa present en el silenci, en 'abandonament, en el dolor.

La invitacié fonamental del Papa Francesc és la d’aturar-se a mirar Jesuis en
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aquestes condicions de pobresa, dolor i ignorancia que amb massa facilitat es
jutgen com un problema alie; pero, de fet, aixi se’ns recorda que la Paraula
de Déu només pot ser escoltada en el silenci. Els fidels cristians saben que
son portadors d’aquest silenci en el seu propi pecat, per la qual cosa en el
dolor alié hi troben una especie de connaturalitat; aixi, 'enciclica indica que
alla on no hi ha resso al dolor alie, d’alguna manera hi ha una malaltia o
mancanca present.

“Com que tots estem molt concentrats en les nostres necessitats, veure alga
patint ens molesta, ens pertorba, perque no volem perdre el nostre temps
per culpa dels problemes aliens. Aquests s6n simptomes d’una societat
malalta, perque busca construir-se d’esquena al dolor” (FT 65).

Caritat

La relacio entre la fe i les obres és el punt de reflexié fonamental per a
qualsevol persona que vulgui entendre quin és el criteri més important per
guiar la seva vida. Creure en el que és la veritat dona sentit a la vida,
perque exigeix un comportament coherent. Les obres s6n una conseqiiéncia
de la fe i precisament d’aquesta fe en la veritat. Les ensenyances dels
Romans Pontifexs i el Magisteri de 'Església contribueixen, juntament amb
la mateixa consciéncia i altres exigencies deontologiques, a definir el sentit
moral de les obres. Si els instruments de la tecnologia, el capital o I'ordre
social es tornessin auteénticament autonoms des del punt de vista moral, de
manera que ja no tinguessin un punt de referéncia huma, tota la civilitzacié
es desplomaria sota el nihilisme.

L'Església sap que té la tasca d’ensenyar el sentit de la vida, i recorda que és
la fe la que guia i inspira les obres: d'una banda, la fe sense les obres és
només un sentiment i, de I'altra, les obres sense la fe son un fi en si
mateixes. En tot cas, la qualitat moral d'una cultura es manifesta en la
forma i el proposit segons el qual s’utilitzen els instruments disponibles:
leconomia, la politica, etc. Cada instrument s’utilitza segons la cultura
dominant. Cada eina s’utilitza en funcié de la cultura dominant en una
societat determinada. En general, hi ha dues grans cultures, com observa
sant Pau (1Cor 15; Rom 5-6): una en que es busca establir el regne de Déu i

una altra en que es viu segons el El desig de ser cristia madura en la

pecat. On regna Déu, hi neix la mesura que s’encarna en el servei
virtut, com en cercles concentrics: la .
efectiu als altres.

veritat, la pau, el servei, 'acceptacio i
la generositat. On regna el pecat, hi creixen dinamicament 'egoisme,
I’enveja, la injusticia, Porgull i P'exclusio.

Les civilitzacions construides segons una cultura en la qual el Déu creador
és absent, alhora que plantegen el problema del sentit de la vida, no
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aconsegueixen resoldre’l. D’altra banda, les cultures que consideren la
creacié com una obra divina saben que la persona és cridada a col-laborar
amb el Creador: aquesta és la conviccié dels cristians. El cristianisme no
podra simplement convertir-se en una ética socialment tutil, perque no n’hi
ha prou de canviar els instruments, cal canviar ’home, i aquesta és la tasca
de I'Església (FT 166).

El compromis cristia es teixeix entre la gracia divina i la correspondéncia
humana, que ha de fer-se tangible d’alguna manera. Angelo Tosato,
comentant el text del judici final de Mateu 25, observa que la lloanca del
jutge sorpren els qui han actuat sense esperar una recompensa divina,
perque el desig de ser cristia madura en la mesura que s’encarna en el
servei efectiu als altres.

“El criteri de valoracié al qual el jutge suprem revela que vol atenir-se
sembla que és el de l'eficacia, no el de la motivacié religiosa o la consciéncia
humana en el benefici; menys encara, no cal dir-ho, el de la mera predicacio
al proisme de I'obligaci6 de practicar la caritat. En conseqiiéncia, per als
cristians adquireixen una importancia primordial les virtuts laborals que
fan que l'activitat humana sigui efectivament avantatjosa per al proisme:
inventiva, professionalitat, abnegacio i rectitud” (Tosato, 1994: 102-103)?

Per a Tosato, aixo hauria de fer-nos reflexionar sobre qui, mogut per la bona
voluntat, es proposa tenir cura dels malalts o alliberar els que pateixen de la
seva pobresa material, pero tria mitjans que en realitat obstaculitzen el
desenvolupament desitjat. El jutge del passatge evangelic de Mateu
considera els resultats reals, no els desitjos insatisfets de qui creia que es
mereixia la recompensa promesa.

El Papa Francesc, en resum, ens convida a viure amb una actitud personal
d’obertura, compassi6 i caritat envers tothom. Ens recorda que hi ha virtuts
que —com dons de 'Esperit Sant— ens permeten resoldre el sentit de la
nostra existéncia: la caritat, la misericordia, la fraternitat entesa en el sentit
fort de la imitacio del Fill que ens dona a conéixer el nostre Pare comt. La
fraternitat es converteix aixi en un procés constant que ens condueix a ser el
que som: germans de tothom perquée som fills d'un Pare comu.
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