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El moment actual presenta a I'Església un repte: el d’anunciar —o
transmetre— I'Evangeli a una generacio nova, que es presenta de
vegades dificil de comprendre. Per aixo, sovint es planteja la
questio: podem realment entendre’ns? No sera, la d’aquesta nova
generacio, una visio de mon radicalment diferent, dramaticament
allunyada de les anteriors? Davant d’aquests tons, una mica
tremendistes, es podria pensar que, en realitat, no és mes que una
versio de I'arxiconegut «xoc generacional»... No obstant aixo, cal
reconeixer que la situacio actual té algun tret inedit.
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A la sortida de la cap% dfm Cura Brocheéro, gn‘a Fe, Argentina. Foto: RitaLaura/ Cathopic.

Per comencar, estem davant d'una generacié que s’ha convertit en nova en
un temps molt curt. La xifra de 33 anys, que s’ha fet servir des d’Ortega per
definir una generacio, es retalla drasticament. D’altra banda, a més d’'una
comuna visié del mon, la nova generacié presenta una serie de
caracteristiques que tenen a veure amb alguns canvis historics que han
suposat una autentica —encara que silenciosa— revolucio.

La nova generacié es caracteritza, en primer lloc, perque els seus
membres son «nadius digtitals», és a dir, han crescut ja amb la tecnologia
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d’internet en els telefons mobils i les pantalles tactils. El present és també
un temps de canvi, d'incerteses, i un temps de complexitat. A més, a occident
es pot afirmar ja, de manera palpable, que la cultura-ambient no té una base
cristiana (ni tan sols una educacio cristiana, com podia ser el cas de la
generaci6 que va viure el maig del 68). Aixi, no es pot donar per descomptat,
per exemple, que el projecte vital fonamental consisteixi a fundar una
familia, que un fill es consideri un do (i una responsabilitat), que el respecte
a la paraula donada sigui alguna cosa valuosa, o que tots tinguem el deure
de cuidar la gent gran, per posar-ne tan sols uns pocs exemples.

La perplexitat de molts, incapacos d’albirar un futur per al moment
present, es reflecteix en alguns noms que s’utilitzen per descriure fenomens
actuals. Fa unes déecades que sentim parlar de postmodernitat, i fa uns
mesos la postveritat es va convertir en un tema d’interes universal. La
generacio que reuneix els joves d’avui, nascuts entre 1995 i 2014, s’ha
anomenat «postmillenial», tot i que hi ha qui prefereix «Generaci6 Z»'. En tot
cas, la denominaci6 indica un cert caracter d’epigon, de final d’etapa... que
no diu res de la generacié mateixa o del que pot venir després. Potser aixo
respongui al fet que els que posen aquests noms no pertanyen a la nova
generacio, sin6 a les precedents.

Els dogmes de la generacio postmil-lennial

Quines son les certeses que comparteix la generaci6 dels postmil-lennial?
En realitat, aquesta pregunta permet multiples respostes. Només cal
repassar alguns diagnostics que s’han fet recentment per constatar-ho® Aqui
descriurem quatre certeses que constitueixen alhora sengles ideals per a
molts joves. No es tracta d'una descripcié de fets, una sociologia dels joves.
Més aviat es descriuen certeses i ideals que entreteixeixen una visié comuna
del moén; la mateixa que omple tantes pel-licules, series, aixi com la
publicitat, la musica i moltes altres manifestacions culturals.

Convé notar dos punts abans de seguir endavant. En primer lloc, els
ideals que repassarem no sén valors lliurement i conscientment assumits,
siné certeses rebudes. Constitueixen, per dir-ho d’alguna manera, ’ADN de
la cultura en que vivim, l'aire que respirem. Es pot parlar, en aquest sentit,
de dogmes, ja que no sén conclusions d'un raonament, sin6 objecte d'una
classe de fe, de creenca, que constitueix el fonament de la propia vida.
Sovint, aixo val no només per als mateixos joves, siné també per als que
defensen certes postures en seu teorica®. D’altra banda, cal assenyalar que
aquests dogmes, que son els ideals de la generacié actual, no sén propiament
ni bons ni dolents. Per no ser conscients i lliurement assumits, es queden
senzillament en el prejudici d’on parteixen els nostres judicis. Per aixo, és
possible trobar-hi, com va fer R. Guardini en considerar el que el va
anomenar “el Nou Temps” (Die Neuzeit)*, certes oportunitats, alhora que s’hi
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poden plantejar també alguns dubtes raonables. Es el que farem, al fil del
discurs. Vegem ara aquests quatre dogmes.

1. El dogma de Pautosuficiéncia i de Uautonomia absoluta

Lideal d’autosuficiéncia es podria resumir en la frase: «La teva vida és
(només) obra teva», a la qual es pot afegir com a corol-lari: «La teva felicitat
és (només) obra teva», fins i tot «la teva identitat és (només) obra teva». A la
base d’aquest ideal hi ha la concepci6 nietzscheana de ’'home com a creador
de si mateix, i creador, precisament, a partir d'una completa abséncia de
fonament. D’aqui el rebuig de tot reconeixement cap a les propies arrels, que
es jutgen (i sovint es condemnen) sumariament, i d’aqui també la dificultat
per reconeixer que la propia historia o el propi cos puguin tenir algun
significat, algun valor en si mateixos. De la mateixa manera, es rebutja tota
forma de dependéncia, com una forma de fracas existencial®.

Aparellat a aquesta idea de I’ésser huma hi va un complet rebuig de tota
instancia normativa, fins i tot la més banal. Es coneguda I'afirmacié de
Nietzsche: «<Em fa por que no ens desempalleguem de Déu perque continuem
creient en la gramatica...»’. Al costat d’aquest rebuig es dona una exaltacié
dels forts. De nou, en paraules del pensador alemany: «Es cosa de molt pocs
ser independent: —és un privilegi dels forts»’. Aixi, tota forma d’autoritat o
d’ensenyament, tota forma de vincle o compromis, es veu sota el prisma
d’una ocasié de domini, una forma de violéncia. Qualsevol determinaci6 és
sospitosa d’'imposicié. Fins i tot les paraules es buiden de contingut, de
manera que cadascu pugui triar-ne lliurement el significat. En molts ambits
és possible constatar fins a quin punt la revolucié del 68 i 'obra de la
deconstruccié estan donant ara fruits madurs, amb tot el que aixd comporta.

Aquest dogma planteja una dificultat real a 'evangelitzacio, ja que el
cristianisme presenta la salvacié —i I'existéncia mateixa— com un do que ha
de ser acollit. Un do carregat de sentit i capa¢ de donar fonament a la vida
sencera, precisament en tant que es tracta d'un do amords. Enfront de la
idea que l'existéncia és fruit de la casualitat que governa certs processos
evolutius, I’Església recorda que cada ésser huma és fruit d’'un pensament de
Déu, un Déu que és a el mateix temps raé i amor. Es tracta, segons va
exposar Ratzinger poc abans de 'any 2000, de 'autentica alternativa que
afronta la humanitat®. Per aixo, a I'inici de el nou mil-lenni, Joan Pau II va
voler subratllar que la missi6 de 'Església havia de «respectar un principi
essencial de la visi6 cristiana de la vida: la primacia de la gracia»®. Fer-ho
segueix sent un repte, que tant Benet XVI com Francesc han afrontat
recordant que l'inici de la vida cristiana rau en la trobada amb una persona,
amb un amor que primereja. D’aquesta manera, aprofiten una oportunitat
que obre l'ideal d’autosuficiencia. En efecte, en reblar que el protagonista de
la propia vida és un mateix, se subratlla la idea que ningu pot viure en lloc
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d’un altre. De la mateixa manera, ninga pot trobar Crist per un altre. Aixo
permet recobrar 'element intimament personal que és essencial al
cristianisme.

Al mateix temps, cal plantejar també alguns dubtes. D’'una banda, és cert
que 'home no rep res? En realitat, algunes de les coses més importants de la
vida sén dons: la mateixa existéncia, 'amistat, ’amor... Aix0 ens mena a
preguntar-nos si tota forma de dependéncia és dolenta, o és signe de fracas.
Es relativament senzill que qualsevol jove afronti criticament aquest punt,
ja que tots ells tenen en gran estima les relacions d’amistat, i sovint en
tenen també una experiencia viscuda. Es podria dubtar també si la propia
historia o el propi cos no tenen cap significat. Histories ben conegudes, com

la d’Agusti d’'Hipona o la de J. H.
S’entén la felicitat com a benestar Newman semblen contradir-ho.
emocional i s’arriba al fenomen Finalment, davant I’exaltacié dels
de la identificacid emotiva, segons el forts, sorgeix la qiiestio de si
qual hom s’identifica amb el realment hem de ser perfectes,

que sent: si no sento res, llavors és  mpecables... és possible una cosa
que ja no t'estimo aixi? De fet, molts testimonis actuals

parlen amb claredat a favor d’'un
reconeixement de la propia vulnerabilitat, precisament com una manera
d’arribar a una fortalesa més gran, en ’ambit de la relacié personal.

2. El dogma emotivista

No es tracta aqui que la generaci6 postmil-lennial doni importancia als
sentiments, sind que es prenguin els sentiments com a criteri de valoracio
moral®”. Aixi, es jutja una cosa com a bona o com a dolenta en funci6 dels
sentiments que desperta en mi. Fent un pas més, és possible entendre
I’emotivisme «amb un abast més ampli, com una manera de configurar-se el
subjecte moral. Es a dir, una manera particular com ’home es compren a si
mateix i la propia identitat».

Aixi, s’entén la felicitat com a benestar emocional i s’arriba al fenomen de
la identificacié emotiva, segons el qual hom s’identifica amb el que sent: si
no sento res, llavors és que ja no t’estimo; si alguna cosa no m’entusiasma,
no és la meva vocacio (religiosa, professional, estudis, etc.); si I'oracié o la
Missa no em commouen, no tinc fe, etc.

En conjunci6 amb el primer dogma, 'emotivisme comporta, logicament, el
desprestigi de la raé practica. Es possible, per a un jove d’aquesta generacio,
dir en una classe d’¢tica: «Es veritat el que dius, perd no hi estic d’acord»2. A
aixo porta I'afirmacié absoluta de la llibertat, entesa com a llibertat de tota
forma de «dominacié». Paradoxalment, 'autosuficiencia acaba portant a una
forma de subjectivitat moral molt fragil, ja que els sentiments, que s’han
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convertit en norma unica de 1'inic legislador, s6n tremendament canviants.
Per aixo, també en unié amb I'ideal d’autonomia, s’exigeix que no se
m’imposin emocions fortes, si jo no les vull. La qiiestio de les safe zones als
campus universitaris nord-americans i tot el debat sobre el free speech no és
més que una manifestacié d’aquesta qiiesti6. D’altra banda, el subjecte
moral «esta fragmentat, perque en cada ambient de la vida sent emocions
diverses. La primera fragmentacié public-privat, en 'actualitat s’ha convertit
en una veritable multitud de méns afectius sense connexié entre ells. Es
configura un arxipelag ple d’illes emocionals»®.

a) Sobrestimulaci6 actual

L'emotivisme va unit a dos elements que aguditzen les seves
conseqiiencies. D’'una banda el fenomen de la sobreestimulacié. Només cal
considerar quants estimuls forts rep una persona en qualsevol trajecte per la
ciutat, o quan utilitza el telefon mobil al llarg del dia, o quan engega la
televisio. Estimuls sovint violents o de contingut sexual, que rep fins i tot
sense buscar-los, i que no sén indiferents per al fons emocional de la
persona, siné que inciten moltes vegades una resposta immediata. Aquesta
situaci6 porta a experiéncies precoces (sovint, massa precoces), a una
diversi6 que cerca sempre una major intensitat (amb la consegiient
incapacitat de gaudir del que no presenta aquesta intensitat). Es més, pot
succeir que I'afany d’autenticitat, de ser un mateix, quedi reduit i es canvii
«pel desig de sentir “més”, de volar, de vibrar en directe, de sentir sensacions

Temes d’Avui Num. 62 ¢ 2020 a7



EDUCAR EN LES VIRTUTS

immediates, de submergir-se en un moviment integral, en una mena de ¢rip
sensorial 1 pulsional»**. Alguns autors han assenyalat ja les conseqiiéncies
que tot aixo pot tenir per al cervell huma, sigui per la dificultat que
introdueix per mantenir ’atencio, sigui per les addiccions que pot generar,
sigui per fenomens d’hiperactivitat (patologica o no) i per dificultar les
activitats contemplatives®.

b) Sexualitzaci6 de la cultura i de la societat
El segon element és la sexualitzacié de la cultura i de la societat. A
inicis dels 70, del Noce assenyalava com, en desapareixer tot ordre lligat al
bé i la veritat, el fi de 'existéncia es redueix a la plenitud de les forces
vitals i aquestes, al seu torn, es redueixen a la sexualitat. La felicitat
s’'identifica, llavors, amb la plenitud sexual®®. Al mateix temps, la
pornografia es fa omnipresent,
Les relacions sexuals es banalitzen i proposant uns ideals irreals que es
es converteixen en un producte de convertiran en font de frustracié i,
consum, que es té a 'abast de la ma, sovint, de violencia. Al costat d’aixo,
en xarxes que les posen al nivell de les relacions sexuals es banalitzen i

qualsevol altre objecte de consum. es converteixen en un producte de
consum, que es té a ’'abast de la ma,

en xarxes que les posen al nivell de qualsevol altre objecte de consum. Tot
aixo porta, paradoxalment, a la dificultat d’establir relacions humanes
profundes i, en general, a la incapacitat vers tot el que comporta la
consecucio de béns ardus. Aixi, al costat d'una profunda set de relacions
humanes autentiques, molts joves desemboquen en un cinisme desencantat
que els porta, de vegades, a la promiscuitat i a la recerca d’experiéncies
cada vegada més barroques'. Perden de vista —potser perque la donen per
impossible— que la plena satisfaccié arriba justament pel valor huma
integral que la sexualitat té quan és expressié d’amor i de lliurament
personal®,

Tot i que el panorama pugui semblar una mica ombrivol, en realitat
Pemotivisme obre també algunes oportunitats. D'una banda, constitueix una
crida a prestar atencié a com ens afecten les coses, i evita la recaiguda en un
racionalisme que converteix la vida moral en la mera obediéncia a normes
que en el fons experimentem com a estranyes a nosaltres. D’altra banda, la
superficialitat i la banalitzacié de realitats tan profundament humanes com
I’amor pot portar a molts a despertar-se, escoltant el desig, que el seu cor té,
d’un amor veritable. En aquest sentit, la insatisfaccié a la qual tants plaers
estan abocats pot ser una via de reconeixer que, en realitat, la seva és una
via sense sortida.

També els dubtes que planteja I'emotivisme es presenten com una cosa

real, i no merament teorica. Poden ser els sentiments el criteri moral que
guii les nostres decisions? No s6n facilment manipulables? No poden errar
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en la seva valoraci6 de la realitat, especialment quan es tracta de respostes
epidermiques? Qualsevol que conegui el mon dels joves sap quant patiment
hi ha darrere de relacions que van comencar apassionadament i van acabar
de qualsevol manera: «Per que em sento tan malament, si en tot moment he
fet el que he sentit?». Fracassos sentimentals que deixen ferides al cor,
amistats que acaben en ressentiment o rancunia, enutjos aferrissats, i, en el
fons, un malestar o disgust amb un mateix. Davant d’aquestes experiéncies,
el cinisme no és més que una sortida facil, que no aquieta el cor.

3. El dogma del rendiment

El Maig del 68 va ser un crit de rebel-lia contra la societat burgesa i
contra el que es van denominar societats disciplinaries®. En elles, els
individus reconeixien 'existéncia d’'una autoritat, que indica el lloc i la tasca
que correspon a cadascu. Actualment, ni la necessitat de 'autoritat és una
certesa, ni I'obediéncia és un valor intocable i reconegut per tots. No obstant
aixo0, no s’ha arribat a la tan somiada llibertat. Hi ha, si, una llibertat de
tota forma de dominacié o de submissié; pero, com ha posat en relleu Byung-
Chul Han en els seus assajos, s’ha canviat 'autoritat per 'autoexigencia i
per 'absolutitzacié del rendiment. En poques paraules: si pots més, has de
fer més... 1 sempre pots més.

La societat potencia I'ideal de rendiment per mitja de mecanismes com la
competitivitat en tots els ambits o la rellevancia social (en el camp
professional, és clar, pero també en el personal, en forma de xarxes socials,
de likes i d’altres mil dispositius). Ho veiem també en les families, amb uns
pares preocupats que els seus fills no deixin de desenvolupar cap talent
(propi o requerit pel mercat laboral que es trobaran): idiomes, informatica,
destreses... per suposat la necessitat de tenir unes qualificacions que els
permetin entrar a les millors escoles i universitats... pero també bellesa
fisica i esport, ja que el cos no és alie a la necessitat de rendir al maxim.

D’aquesta manera, encara que no hi hagi ja una autoritat que mani fer
aixo o allo altre, un mateix s’abandona «a la lliure obligacié de maximitzar
el rendiment. L'excés de treball i rendiment s’aguditza i esdevé
autoexplotacio. Aquesta és molt més eficac que I'explotacio per altres, ja que
va acompanyada d’'un sentiment de llibertat. Lexplotador és al mateix temps
I'explotat»?.

Afegit a la condicié emotivista del subjecte, I'ideal de rendiment té unes
conseqiiencies devastadores en el pla psicologic i afectiu: «la societat de
rendiment i activitat produeix un cansament i un esgotament excessius. (...)
L'excés de 'augment de rendiment provoca l'infart de ’anima»*. Només cal
fer un cop d’ull al panorama de diferents maneres d’estres, ansietat,
esgotament, depressio... o d’altres malalties neuronals com el trastorn per
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deficit d’atencio, el trastorn limit de la personalitat o la sindrome de desgast
ocupacional. Quan no sén aquestes malalties, pot apareéixer de mil maneres
la manca d’autoestima, que és potser I'actitud més difosa entre tants joves
sotmesos a un ideal de rendiment que no han triat.

Loportunitat que aquest dogma presenta per a I'evangelitzacié és clar, ja que
enllaca amb I'inconformisme que és propi del creient. El va descriure sant Pau, amb
una metafora esportiva que avui és tan significativa com llavors: «Germans, no em
penso pas que ja me n’hagi apoderat, pero tinc un objectiu: oblidar-me del que queda
enrere i llancar-me cap allo que hi ha al davant. Corro cap a la meta per aconseguir el
premi que Déu ha convocat alla dalt per mitja de Jesucrist.» (F1 3,13-14). La diferencia
amb l'ideal contemporani és que Pau pot correr perque Crist se n’ha apoderat abans (F1
3,12). Es Pamor, el do rebut, el que Fempeny i el mou endavant. No és un creador de si
mateix, sin6 algd que ha rebut una gracia que li ha canviat la vida.

Quant als dubtes que aquest dogma presenta, el mateix Han, en fer el
diagnostic, assenyala que I’absolutitzacié del rendiment porta al menyspreu
de ’ambit del que és contemplatiu (i, en general, del que no rendeix
immediatament). Ell mateix ha fet una reivindicacié d’aquesta dimensié de
la vida humana, des d’'una postura molt lligada al pensament oriental. En
Pambit cristia, veus que clamen reivindicant la importancia del silenci, de la
meditacid, de I'oraci6 i de 'adoracié s’han aixecat arreu del mon.

D’altra banda, el dogma del rendiment sembla contraposar-se a
Pemotivisme ambiental. E1 mén laboral és fred, i sovint cruel. En realitat,
ningu aspira que 'emotivisme pugui servir per a tots els ambits de la vida.
Una societat consumista, basada en la produccié i el consum, no ho permet.
Per aixo, «la nostra cultura ha conformat una dualitat d’ambits de vida en
que predominen maneres de raonar absolutament independents. Una
racionalitat utilitario-teécnica per a 'ambit public, molt centrada en el calcul
de resultats des del teleologisme i, d’altra banda, una racionalitat emotiva
per les coses privades, on la manera de sentir-se passa a ser I'element
central»®. Es, en definitiva, una societat d’individus com els que havia
presentat Aldous Huxley fa gairebé un segle: «adults intel-lectualment a la
feina, i nens pel que fa als sentiments i desitjos»*. Ara bé, és sostenible
aquesta especie d’esquizofrenia?, és possible ser de diferents maneres en
ambits diferents? Per descomptat que és possible, una altra cosa és que sigui
sostenible, o que sigui un cami de plenitud per a '’ésser huma. La proposta
d’una intel-ligéncia narrativa per I'etica planteja un cami diferent, que
permet recuperar la racionalitat sense caure en el racionalisme*.

Existeixen també altres dubtes que es podrien plantejar. En primer lloc,
apel-lant a I'autosuficieéncia, és possible demanar pel perque. Es tracta de fer
per fer?, o de fer per alguna cosa? Es possible apuntar a un fi a la propia
vida, a la feina, en I'afany per fer-aconseguir més? Un altre dubte es podria
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formular aixi: el valor d'una persona descansa en la seva capacitat de
rendir? En aquest cas, si algd no rendeix, no és valués? Les derives
eugenesiques de la societat del rendiment son clarissimes en alguns paisos,
i s’han posat de nou en relleu en la crisi de la COVID. Una persona gran pot
ser “improductiva” en termes de rendiment, i no obstant aixo ser essencial
per a la categoria humana d’una societat. El rebuig que aquestes mesures
generen pot ser el millor despertador per reconeixer els limits d'una societat
basada en l'autosuficiéncia i en el rendiment.

4. El dogma del presentisme

Laltim dels dogmes que considerem consisteix en la idea que 1'dnic que
compta en la vida és el present. En el fons, és una cosa que va de la ma amb
Iemotivisme (els sentiments sempre es viuen en el present) i amb la
dificultat per obtenir béns ardus.

Lideal del presentisme té dues manifestacions importants. La primera
d’elles és el «culte a la joventut», segons la denominacié que utilitza el Papa
Francesc, que en parla com d’'una forma de colonitzacié cultural®. Es tracta

de la?rflac“}"l_q}‘:e’ més enllélde ,lfi‘ La segona manifestacio del
Jog’lf; ;1;‘1;1’ dal LZ ?ﬁieﬂzzz,i%‘; t?ﬁca presentisme és la mundanitat, és a
P -2 dir, la incapacitat per concebre una

amb l'etapa en que un esta lliure de f deixi el mé
compromisos i de responsabilitats cosa ‘?7“9 ranscenaeixi e mon
material (oresent).

(especialment per divertir-se). En
aquesta linia es mou la presentacié del matrimoni com un destorb (un game
over), 1 sorgeix la figura del «<madur interessant» que apareix en moltes
series 1 en la publicitat: algi més gran en edat pero jove en la manera de
vestir 1 de relacionar-se. En una societat emotivista i sexualitzada, no és
dificil trobar maneres en que s’encarna aquest ideal de culte a la joventut.

La segona manifestacié del presentisme és la mundanitat, és a dir, la
incapacitat per concebre una cosa que transcendeixi el mén material
(present). En definitiva, ’home no mira més enlla del present material en
que viu, i no aspira més que a estar bé, menjar bé, vestir bé, passar-ho bé.
Es tracta d'un fenomen que pot donar-se també entre els creients, sigui en la
linia d’'una religiositat que es mou en un ambit fonamentalment estetic i té
com a criteri el benestar espiritual, sigui en la d'una mundanitat espiritual
de la qual el papa Francesc, reprenent la formulacié d’Henri de Lubac, ha
escrit que «seria infinitament més desastrosa que qualsevol altra
mundanitat simplement moral»*.

La situacié no és senzilla, ja que a I'emotivisme general, que encaixa a la

perfeccié en les noves religiositats de tall panteista, energetic o esoteric, se
sumen les critiques atees dels ultims segles, a proposit de la falsedat de
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I'esperanca cristiana. Després de les critiques de Marx, de Nietzsche o de
Freud, divulgades de mil maneres, 'Evangeli de la vida eterna es presenta
per molts com un instrument de dominacid, o com una fantasia consoladora.

El presentisme facilita animar els joves a esprémer al maxim la seva
joventut. Es el que ha fet repetidament el papa Francesc. Unes vegades, per
animar-los que «no es deixin robar I'esperanca»”, és a dir, la possibilitat de
futur que batega en tot cor jove. Altres vegades, plantejant el desafiament
que tenen per davant®.

En realitat, en I'oportunitat es troba també l'ocasié de plantejar alguns
dubtes a aquest dogma. Realment no podem aspirar a res més que al
benestar? Per que no és possible mirar al futur? Tants cors joves ho han fet

, al llarg de la historia... per que el
Da\/ant de /eS temptaC/OnS de/ moment present hauria de ser

desanim i de la mundanitat, s’alca diferent? Per qué no seria ja possible
I'esperanca, que, ara com fa dos mil somiar un mén millor? Per que cal
anys, «no defrauda, perque 'amor conformar-se amb el present? La
de Déu ha estat vessat en els insisténcia, en tants mitjans, de no

nostres cors per I'Esperit Sant que mirar al futur, de no somiar res més
se’ns ha donat. que la satisfaccié sensual, de resignar-

se a un cinisme que no creu en 'amor
ni en el compromis... gairebé sembla un reflex de les frustracions ressentides
de la gent gran, o, si més no, un intent desesperat per fer que els joves no
facin res. Com quan els adults seuen a taula i I'inic que els preocupa és que
els nens no molestin.

Es possible fer alguna cosa?

Davant el panorama que s’ha descrit dels ideals postmillenial, és possible
caure en un cert desanim. Com si la pretensié d’anunciar o transmetre la fe
en el mén actual resultés excessiva. En realitat, com s’ha dit abans, no és
necessari treure aquesta conclusio. Els dogmes actuals, com a prejudicis no
abracats lliurement, no sén bons ni dolents; sén simplement el punt de
partida de I'evangelitzacio, la cultura ambiental en la qual la paraula de
Crist pot ressonar també avui. De fet, davant d’eépoques passades, 'actual
presenta algunes oportunitats que fan I’Evangeli més intel-ligible, i la
resposta personal més profunda.

Certament hi ha la temptacié de reduir I'Evangeli a les coordenades del
mén post-. Es el que fan les diferents formes de mundanitat: quan es deixa
de fer referencia a la retribucié i a la Vida eterna; quan s’amaga la realitat
del pecat personal; quan es redueix el cristianisme a una forma de wellness,
aparcant la realitat de la contradiccié en el mén o de la lluita contra el
Maligne; o quan s’introdueixen distincions entre l'ideal cristia i la seva
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realitat. Una altra forma de mundanitat consisteix a presentar el
cristianisme tal com es va encarnar en un moment i en un lloc determinats,
substituint ’Evangeli per certes formes de la institucié eclesial i proposant
una especie de mon fora del mon...

Davant de les temptacions del desanim i de la mundanitat, s’alca
Pesperanca, que, ara com fa dos mil anys, «<no defrauda, perque ’amor de
Déu ha estat vessat en els nostres cors per 'Esperit Sant que se’ns ha
donat» (Rm 5,5). El mateix Esperit que ha estat enviat per Déu al mén i fa
que ressoni encara avui en ell la crida de Déu a la comuni6é amb Ell; el
mateix que segueix inspirant els cristians amb els seus carismes i el seu
dinamisme d’Amor; el mateix que pot satisfer les ansies de tot cor huma. El
moén canvia, i per aixo no n’hi ha prou de repetir el de sempre com sempre,
sin6 que cal, com assenyalava molts anys enrere el cardenal Ratzinger,
tornar el sentit a paraules com pecat original, redempcid, expiacié, pecat...
«pero aixo només ho aconseguirem, vivint bé nosaltres en el nostre interior.
Aquests conceptes se’'ns faran també més intel-ligibles, i els podrem
transmetre millor si personalment els donem nova vida»®.

El repte d’anunciar o transmetre ’Evangeli als joves posa a prova la
nostra fe. En efecte, cal creure veritablement —perque s’ha experimentat de
mil maneres— que Crist «<manifesta plenament I’home al propi home i li
descobreix la sublimitat de la seva vocacié»®, i que «<només en Déu podra
trobar I’home la veritat i la felicitat que desitja constantment»®. En realitat,
el cor dels joves segueix assedegat, tal com ha estat creat per Déu, i només
una relaci6 autentica i profunda amb Ell pot calmar-lo. La manera en que
I’Església pot sortir a la trobada dels joves —la manera com ho han fet els
ultims Papes—, i la consideraci6 de com interpel-len i transcendeixen els
ideals dels postmil-lennial és una cosa que ha de quedar per a un futur
estudi.

! Altres denominacions habituals s6n iGen o Centennials. Cfr. J.M. Torralba, «“Post-
millennials”: claves intelectuales y éticas», a Aceprensa,
https://www.aceprensa.com/sociedad/post-millennials-claves-intelectuales-y-eticas/.

2 Cfr., per exemple, N. Alvarez de las Asturias, «Teologia y pastoral de la vocacién en
el contexto actual», Scripta Theologica 49 (2017) 595-617, aixi com P. O’Callaghan,
«Comprender y acompanar las vocaciones en la era de la post-verdad», Scripta
Theologica 51 (2019) 449-466. D’abast més general, G. Uribarri, Teologia de ojos
abiertos. Doctrina, cultura y evangelizacion (Maliafo: Sal Terrae 2018), 55-69.

8 Cfr., per exemple, I'exposicié de J.-F. Braunstein, La filosofia se ha vuelto loca
(Barcelona: Ariel 2019).

* R. Guardini, El ocaso de la edad moderna, en Obras, vol. I (Madrid: Cristiandad
1981), 33-120, especialment 104-120.

® Daniélou, entre altres, ho havia denunciat ja en la decada dels 50, cfr. II cristiano e
il mondo moderno (1959) (Siena: Cantagalli 2004), 77.
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Asteroide 2013). Sobre la situacié actual, des de perspectives distintes, poden ser
interessants T. Hargot, Une jeunesse sexuellement libérée (ou presque) (Paris: Albin
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Monogamy (New York: Oxford University Press 2017).
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veritablement en una unitat, ’'home és plenament ell mateix. Unicament d’aquesta
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Enc. Deus Caritas Est, 25-X11-2005, n. 5.

19 Cfr. A. Quevedo, De Foucault a Derrida. Pasando fugazmente por Deleuze y
Guattari, Lyotard vy Baudrillard (Pamplona: Eunsa 2001), especialment 82-89.

% B.-C. Han, La sociedad del cansancio (Barcelona: Herder 2012), 31-32.
2 Ibidem, 72.
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